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légalité socialiste, sinon de ' Btat de droit(725). Pour autant,
rien est plus hasardeux que d'y voir un authentique rallie-
ment & la conception occidentale. La République populaire de
Chine demeure un Ktat totalitaire, en raison du maintien de
la primauté du parti communiste — élément en soi incompa-
tible avec la logique des droits de ’homme — et de bien
d’autres insuffisances criantes (défaut d'indépendance des
magistrats et des avocats, importance des sanctions adminis-
tratives et des procédures extrajudiciaires de privation de
liberté, absence des régles du procés équitable, caractére secret
de la justice, non-publication de la jurisprudence, absence de
liberté d’expression et de manifestation, persécutions reli-
gieuses).

E. — La conception islamique

Indications bibliographiques

Muhammad Said AL-Asamawy, L'islamisme contre 1islam, La Décou-
verte, 1089; Frangois Rraaux, «La conception occidentale des droits de
Phomme face a Pislams, Rev. frim. dr. h., 1990, pp. 105 et 8.; Yadh BeEx
Acrour, ¢Islam st laicité. Propos sur la recomposition d’'un systéme de
normativités, Powvoirs, n° 62, 1092, pp. 15-30; Gérard Conac et Abdelfat-
tah Amor (dir.), Jslam et droits de I'homme, Economica, 1994 ; Sami Aldeeb
ABU SAWLIEE, Les musulmans foce aux droits de Uhomane : religion, droit el
politique, dlude ef documents, Winkler, Bochum, 1994; Yadh BEN ACHOUR,
¢Tslam et droits de hommes, in Jéréme FERRAND et Hugues PrrIT {dir.),
L'odyssée des Droits de 'homme, tome 1: Fondations et naissances des Droits
de Uhomme, L'Harmattan, 2003, pp. 113-129; Yadh Ben AcHOUR, Le rile
des civilisations dans le systéme international : droit ef relatione internatio-
nales, Bruylant, 2003; Islam et démoacratie, Pouvoirs. Revue frangpaise
détudes constitutionnelles ef politigues, n° 104 (janvier 2008); Vida AMIRMO-
wri, L'Islam et les droits de Vhomme : Vislamisme, le drott international et
le modernisme islamigue, Presses de I'Université Laval, Québes, 2004 ;
Dominigue ¢t Marie-Thérése Urvoy, Les mots de 1'islam, Presses Universi-
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n® 52, 1890, pp. 65-64; Jean-Pierre CarEsTaN, «Chine: un Etat des lois aans Etat de
droits, Bevue du Tiers Monde, juillei-septembre 1996, pp. 649-668; Norbert RovLaxm,
ibid., pp. 6-17; Mireille DELMAB-MaRrTY, 0p. eif.; Héléne PIQUET, La Chine au carrefour
des traditions juridiques, Bruylant, 2005; Mireille DELMAS-MARTY et Pierre-Etienne
WiLw {dir.), La Chine et la démacratie, Fayard, 2007; Louis Barmonn, «Chine (Etat des
droits de Phomme en —}s, in Josl ANDRIANTSIMBAZOVINA et ». (dir.), Dictionnaire des
droits de U'homme, P.U.F., 2008, pp. 137-141.
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taires du Mirail, Toulouse, 2004; Sami Aldeeb ABu SAHLIEH, Introduciion
& lo socidlé musulmane ; fondement, sources ef principes, Eyrolles, 2005 et
Religion et droit dans les pays arabes, Presses Universitaires de Bordeaux,
2008; Yadh BEN AcEoUR, La Cour ecuropéenne des droits de Uhomme et la
liberté de religion, Tditions A. Pedone, 2005; Yadh BEN AcHOUR, «La civi-

. lisation islamigque et le droit internationals, R.6.D.I.P., 2006, pp. 19-38;
Hichem Daair, La vie de Muhammad. Tome I (Révélation et prophétie};
Tome II {La prédication prophétique & Lo Mecque), Fayard, 2007 et 2008,
Dominique et Marie-Thérése Urvoy, Abécédaire du ohristianisme ef de
Pislam, Editions de Paris, 2008; Yadh BEN AcHOUR, Aux fondements de
Vorthodoxie sunnite (IV® Partie : La théorie du droit et des droits), P.U.T.,
2008; «Les droits de 'homme et du croyant entre l'islam traditionnel et
Fislam moderney, in Mélanges Peiros J. Parares, Bd. Ant. N. Sakkoulas |
Ed. Braylant, 2009, pp. 1-16; Sabrina MERVIN, Histeire de islam. Fonde-
ments et doctrines, Flammarion, nouvelle édition, 2010; Philosophie Maga-
zine, Le Coran, n® hors-série, février-avril 2010; Hanz Ktwa, Lislam, tra-
duction J.-P. Bagor, Ed. du Cerf, 2010; Hamadi Revissi, Lo tragédie de
Uislam moderne, Le Seuil, 2011; Dominique Urvoy, Histoire de la pensée
arabe et islamique, Le Seuil, 2011; Antoine SFRIR, Bréve histoire de islom
& Dusage de fous, Bayard, 2007; Yadh BexN AcHOUR, La deuxiéme Pitiha.
Lislam et lo pensée des droils de Ukomme, P.UTF., 2011; Christian JAMBET,
-Qu’est-ce que la philosaphie islamique?, Gallimard, coll. ¢Folio Essais», 2011;
Mohammed ArxouN, La construction humaine de [islam. Eniretiens avec
Raochel Benzine et Jean-Lowis Schlegel, Albin Michel, 2012

T’affirmation du particularisme islamique est ancienne
puisqu’elle était déja présente lors de I'adoption de la DUDH
(abstention de I’ Arabie saoudite en raison de la reconnaissance de
«la liberté de changer de religions (Art. 18) et de celle de se marier
«sans aucune restriction quant & la race, la nationalitd ou la
religion», aingi que l'existence de «droits égaux au regard du
mariage, durant le mariage et lors de sa dissolution» (Art. 16, §1)).
Elle a été, depuis, confirmée comme le montrent les deux exemples
qui suivent, pris parmi de trés nombreux autres possibles.

— En premier lieu, la spectaculaire intervention du délégué
iranien devant la 3° Commission de I’Assemblée générale des
Nations Unies, le 7 décembre 1984 :

«L’homme est d’origine divine ef la dignité de Uhomme ne peut se réduire d
une série de mormes fizdes par le profane. Les conventions, les déclarations el
résolutions ouw décisions d'orgamisations internaltionales gui sont condraires d
Uislam n'ont aucune validité en République islamigque d’Iran [...] Lo Décla-
ration universelle des droits de Uhomme, qui illusire wne conception laique de
lo tradition judéo-chrétienne, ne peut &re appliquée par des Musulmans et ne
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— En second lieu, la dénégation explicite du roi saoudien
Fadh en 1992:

«loe systéme démocratique prévalant dans le monde ne t,:o;!:m:n#e tp?: ;; ;g;:z
tgions; « Notre pays a une spéoificité que nous devons réa ie;; s o o sy
;ZZ“;;L:G:MZM libres ne lui convient pas. En ayant lo gal,;i; k «z:wm e o
U’ drabie sqoudite représenie le monde musuln.w;z [ t .’]» ottt i 26 moate
islamique, oit le systéme dlecioral n'a pas droit de cifé.

1992 du quotidien koweitien Al Siyaseh) o .
Méme si elles ont été amenées 4 consentir %'Epei;ﬂ,ﬂ;ﬁ:
odernisée des droits et libertés(72f5), les sociétes s
Htlmnaissent des pratiques qui traduisent une 1.ncom11:),i DL
zvidente avee la conception universalisge ;es (E{,::;ig: . ‘04 mma.}
’ cas, en particulier, des affaires Safiya Sz s
g;;ﬁef(ummi,prelatives 4 des femmes conda.n;nees aa:?algaéplg?t
tion pour avoir donné naissance a 'des enffx.ntzl 0(1]:; I]f; e d,o e
ssimilé & 1'adultére par la cham.a applicable ) los Cone
%‘;t ts fédéraux du nord du Nigeria(727) (sur les raison !
eniux de l'instauration du droit cri‘mil%el de lai ciéﬁ;?{;f fgfn
Dz:niel C. BacH, «Application et imphcatlon.s de la e R;wue
de partie au Nigeria», in Islam et dém(?c.mme, 120;58);)@2(.)03 o
frangaise d études comtitutféonnelles' ef ;f)olztzgues, n o évomi;ions
121-133). Mais d’autres signes temOIgnelth que os Oronons
sitives sont possibles (exempl_e de la réforme du e
oa de la famille — moudawana — en 2004 voulue par o
E?:lllammed VI) (voy. 'analyse du Profes§eur Fatna 18)2?311;\) 04,
«Le nouveau Code marccain de la famﬂl(?», Ga:z. ‘b .J,Gion dl;
° 248)(728). Aussi est tout a fait emblématique I'attribu i
11P ix Nobel de la paix 2003 a la juriste (a:vo'ca,te etljei,lnqleme
mra,zistra.te) et militante iranienne des droits de ’homme,

i it juridi ocet-
6) Yadh BEN AcHOUR L’Etat nowveaw ef la philosophie politique et juridique
(72 a X
o it ot ice de procédure),
i %E.erei'ige}“:ileva.it #tre acquittée en appel le 25 muém 20;2 ;v;(]:?c&ti .;?n PN
(727)(:1 a'palement le 25 septembre 2003 (vices‘ de procédure rég};e e s anon.
- Eec'onueenilgmettant ,une paternité de I'ex-mari mexlne sep: ?1?5, a}.)p; e o tos
Jomt, 1o ie de la Somalie contrd! ! ;
2008, dans la partie de ; on Lo T e
dmnt’liza.zrl (zgtr?é}:xdus Pribunaus islamiques) — ignominie absolue a B 38
su ‘
Elllette de treize ans (Aisha Duhbulow) pour adultére.

(8 -A-’/_ a
Chirine Ebadi, favorable la séparation de 'Etat et de la reli-

gion et & la suppression des inégalités frappant les femmes en
matiére successorale et de dissolution du mariage.

to

justifier. En effet coexistent plusieurs fagons d’interpréter la
révélation coranique et la Sunna prophétique(729), celles qui en
-font une lecture plutdt littéraliste et dogmatique (par exemple,

PEgyptien Sayyid Quth (1806-1966) ou encore Ie Pakistanais
Abu ‘Ala Al-Mawdudi (1903-1979), qui entendent purifier la
8ociété de la Jahiliyya des influences délétéres occiden-
tales(730)) et celles privilégiant une approche réformiste(731),
allégorique ot spiritualiste(732)(733), comme dans les multiples
courants mystiques (voy. : Alexandre Porovic et Gilles Verys.

TEIN (dir.), Les voies d’Allah. Les Ordres mystiques dans le

_

(728) Parmi lea changementy majenrs : alignement de I'dge du mariage des filles sur
eelui des gargons, soit 18 aus; caractére facnitatif de la tutelle du pére ou du frire pour
88 marier; coresponaahilité du pére et de la mére pour I gestion de la famille; striot enca-

drement de la polygamie; répudiation soumige 4 I"autorisation préalable du juge,
(729) Mohammed s

Larose, 1984; Henry Comrsiv, Histoire de la
Easaisr, 1986, Jasques BERQUE, Relire ie Co i
Normes, Joi et loi em particulier dans Vlslam, C8 itions, is, 1993; Dumim’que et
Janine BoURDEL, Dictionnaire historique de Vislam, PUT., 1996; Malek CHEREL, Mani-
Jeste pour wn islam des Laumidres, Hachette, 2004; id., L'Islam ot {a raison, Perrin, 2006,
Dominique SovrnEL, L'istem, P.UF,, coll. ¢Que aais-je?y, 220 ¢d. 2009,
(780) Voy. Yadh Ben ACROUR, ln deusidme Fatiha..., op. eit., Chap. X (Le lof de Dicu
et la purification dea soeidtds impies), pp. 165-168.
(731) On pense au mouvement de renaissance (Nohdah) du XIX® sigole : Al-Afghani
(1838-1897); I’Egyptien Mohammed Abduh (1849-1905; Exposé de In religion musulmane,
Librairie orientalists P, Geuthner, 1984), puis le Syrien Rachid Rida (1865-1935)
(732) Mohamed Crawrr, Islam ef Wberti, e malentendu higtori
Youssef BEDIR, Le Coran, autre leckure, quire traduction, . s H
Abdoun FiLair-Awsary, «lelam, latcite, démocraties, Pouvoirs, n° 104 (2003), pp. 5-19;
Béformer Vislom? Une iniroduction aux ddbats contemporaing, La, Découverte, 2003 ; Domi-
nique Urvoy, Les penseurs libres de islam classigue, Flammarion, 2003; Hichem Dyair,
La erise de la culfure tslamigue,
Coran, Bd. de | i
, 2006, Abdelmajid CHARPY, La pensde islamigue, X i s
(733) Sur les rapports corpus religieux Propres au judaisme, au christisnisme of &
Iislam | conceptions du droit | langage des droite fondamentaux, voy,
Professeur de philosophie du droit de I'Universzité Ain Shams (Le Caire), Hassan ArnEL-
HAMID (Les Religions du Li Jondumentauz, tome 1, Les traditions

Juridiques religienses, 1, Le Judeisme, 11, Le Christionisme, Le Cairs, Bd. Dar El-Nahda,
El-Arabia, 1996/1998).
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& aujourd hus, Fayard, 1996;

es origines .
monde e : ufisme aw ceur de Uislam, La

Cheikh Khaled BENTOUNES, Le s0
Table Ronde, 1996). o

11 faut ici insister sur les efforts d’interpretatmr; ;:sla,;e(la@c:;mlz
révélation coranique ?manznt ('ifésig?;ﬁ:;:: (1;9(,)1;9 o partion

i 81 ivent dans la moderni o .
g‘(‘:;esnﬁta;l:“{: spécialiste en herméneutiq}%e corar;&)ui.: LRlﬁ}c}l:;i
BENZINE, Les nouveaux pensewrs de lw:‘:am,e N rogholy
2004)(734); adde Soheib BENCHEIEH, Mwmf.;ggs‘ Je Tropice
(1islam dans la France laigue), Gra.lsiset, , t, S—

dernité islamique (depuis le XIX° siécle) s pas. e

?:O mbiguités et peut cacher — dans des .doma.n'lt?s ma]: xs fo

':é dégrnoeratie, statut des femmes) — 1mmob1}1smeFe sonser
cla,ti,sme (voy. louvrage récent du Professeu.r a la ??La‘ oo
glroit ot de science politique de Tunis, Hamadi REDISSI:

gédie de Uislam moderne, Odile Jacob, 2011). Les nouvegus pet-

8 ¥ il oI € l]l e messa, © cora-
: . g . . . .

i i ritique vis-a-vis ne en
” prennenlllgrfeglsza;;zifité gu’ elle souléve, pour pnvﬂe;gl:lr ]EB
e 115) e oranique. Professeur émérite de la Sorbrfnne, \ g(;;
3‘_3‘11 g'iihz.;lmed Arkoun (1928-2010) insiste sur la 1'ecurrelznct-:«m
I’I:I?Estrumentalisation du religieux par ,ztps:ﬁ?;fa q ;?a;wmzji)ws
s . dtatique, ¢ i o
'57:‘1“3. Pol’g?qﬁ%wﬁtxﬁﬁzz;e:m;‘;i?’itwes dont dispose t(mfi f@dele en;
Gonfwg"fe E sislam est théologiquement protestant et po)hmq'e_wmen’
1812"”?:;6 Tout au long de Uhistoire, le mppdw’t 8'est mve;;e_
caiisoztg l’flwtorité spirituelle a toujours fa’t.é controlée 1\?m :;noiasw_
N litique vertical ef, de ce foit, illégitime.» (I\Le ‘ ouvel O o
et & g'il—ma,i 2004, préc., p. 10}, et appelle & (.ieb:'xrra,sss;r o
o sac éa de la mythologisation opérée par 1’.111813011'3, 8 n L(:
te'};)t’es Sf;:rnoyau maythique originely { Philosophie M a;gazmi;, L
«(;Zrzzr n® hors-gérie, février-avril 2010, p. 41(735)). Pour au ;

e Culture),

P e
-
uvel Observalenr (numero hors-aérie avec H're

) e L enseurs de 'islam); Le Monde des religions,

avril-mai 2004 (les nowveaux P " o
octobre 006). ges, des consciences sédimentées, emmurées d

! ingi formé, au cours des é . sldes, ¢
(e’;iz')r:{ﬂi sdisccg:titun{es sacralisées pur un lent traveil de mythologisa
un
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il ne remet pas en cause le caractére sacré du Coran et de la per-
sonne du Prophéte. Plus radical, le juriste et philosophe du droit
tunisien Yadh Ben Achour écrit : « Toute religion, & son premier
Jour, est libération. On pourrait méme dire révolution. L'idéal
aurait été qu'elle le reste, M alheureusement, comme toute révolu-

Y

tion, elle ne peut échapper 4 wne Jatalité historique. Une fois
entrée dans les mécanismes de Uinstitutionnalisation soctale, elle
devient un facteur essentiel de asservissement et un carcan pour
la_liberté.» (La dewxiéme Fétiha. Lislam et lo pensée des droits
de l'homme, P.UF., 2011, Introduetion, p- 8) (souligné par
nous). L'anthropologue algérien Malek Chebel (Manifeste pour
un islam des Lumiéres, Hachette, 2004; Lslam et Io raison,
Perrin, 2006), auteur d’une nouvelle traduction du Coran
{(Fayard, 2009) qui entend «montrer que le Coran peut soutenir
la marche du progrés scientifique, tant du point de vue éthique
que, plus directement, sur les plans politique et socialy, recherche
«les voies possibles d’une cohérence de ln compréhension du monde
& aujourd hui quec les préceptes cohdrents. sans dénaturer Lesprit
de la Révélation_ni méconnaitre les réalités complexes qui influen-
cent la présence du monde aux musulmansy (préc., Introduction,
PP- 8-9) (souligné par nous). I ’historien et sociologue tunisien
Abdelmajid Charfi, dés les premiéres pages de son ouvrage La
pensée islamique, rupture ét: fidélitd (prée., pp. 11-12)(736),
énonce un projet moderniste : «promouvolr autant que possible
une réflexion critique, libre et non dogmatique & propos d'un
ensemble de sujets théoriques et protiques qui sont au centre de lg
pensée islamique vivante, dans son ambition & une double fidélite,
a4 la fois au message prophétique et aux valeurs de la modernitéy,
Plus loin, il affirme sa volonté de sortir «des effets de Uinstity-
tionnalisation de la religion et, osons | ‘affirmer, d'une perversion
du message prophétique, semblable en cela & lg perversion que
subirent fous les messages prophétiques, dés quils s’insérent dans
Uhistoire des hommes, avec leurs passions, leurs intéréts, leurs
cultures, lewrs horizons mentouz et les contraintes sociologiques de
toutes soriesy (p. 225). I’ historien ot philosophe égyptien, Nagr

(736} Voy. aussi, du méme auteur: L’iala,ﬁ, endre le mesaage ef Uhistoire, Albin Michel,
2004, ’
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Abu Zayd, contraint avec son épouse de vivre en exil aux Pays-
Bas on raison de ses éerits jugés hérétiques (Critique du discours
religieux, Sindbad Actes Sud, 1999), insiste sur le caractére
mouvant de I'interprétation du texte coranique (qu’il faut com-
prendre en tenant compte du contexte culturel et linguistigue
de sa révélation)(737). Le professeur et juriste tunisien, Moha-
med_Charfi (1936-2008; Islam et liberié. Le malentendu histo-
rique, Albin Michel, 1998) appréhende I'islam comme croyance
et non comme politique ou corpus de droit et analyse le drot
musulman comme le produit d'une histoire, qui a été I'ceuvre
des Ulémas ou s’explique par un contexte historique singulier
(absence de systdme administratif et juridictionnel étatique).
Voyez également : les travaux particuliérement percutants du
professeur de littérature comparée de 'Université de Paris X st
poéte tunisien, Abdelwahab Meddeb {voy.: La maladie de
I’Islam, Le Seuil, 2002; I'entretien donné au mensuel Lhistoire,
«Peut-on critiquer 'islam ¥», n° 317, février 2007, pp. 44-51; Sor-
tir de la malédiction. L’islam entre civilisation et barbarie, Le
Seuil, 2008(738); la remarquable audition de l'intéressé par la
Mission parlementaire d’information de I’ Assemblée notionale sur
la pratique du port du voile intégral sur le territoire national, le
4 novembre 2009), qui insiste sur la distinction entre le «premier
islam. celui de la période mecquoise, lorsque Muhammad était
christique, millénariste, apocalyplique, métaphysique, prophéte
minoritaire, aux mains nues, rebelle conire 1'oligarchie des
Quraysh, loin de toule domination, de foute prétention au poli-
tique, au législatif, au militaire. D'un islam étranger o siécle, &
UEtat, & la cité, marqué par lo quéte de Uénigme ef du mystére,
conmant aw retraity et «e_temps_médinois, théologico-pol@'tiqug
[...] conjoncturel, daté, caducy (Philosophie Magazine, Le Coran,

(787) Voy. son entretien avec Gilles Kepel, in Le Monde, 12 avril 1997, p. V.
{738) Voy. la recension de I'ouvrage faite par le Professeur Dominique Avon (vLiislam
est-il universel#s, La Vie des idées, 17 janvier 2008, http :,l',’www.laviedesidees.fl‘) qui
montre oluirement que, pour 'auteur, il faut admettre ole coractére combingent du livre
établiv, de utiver les conséquences de ln reconnaissance d'wﬂwm
bref, «de velire ces paroles, de tenir compte de apport de Uexégése Histarioo-critique, de

Uapproche philologique, puis de los mettre en contexte, de_conserver et valoriser ce gui e

susceptible d’auoir une dimension pdrenne, de couper, de retrancher ‘sp part_obsolité.
cadugue’s (souligné par nous).
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n° hors-série, février-avril 2010, p- 16, souligné par nous); les
travaux du philosophe maroeain Mohammed Abed Al—J’a,br‘
(1935-2010), notamment son Introduction d la eritique de la mi}
son arabe (La Découverte, 1994); ceux du philosophe pakista-
nais F:?.zlur Rahman (1919-1988) (Islam and Modernity. Trans-
SJormation of an Intellectugl Tradition, Uxﬁversity Oof bhica 0
Press, 1984’=; Magor Themes of the Qur ‘an, University Of Ohicago
Press, 2°éd. révisée, 2009); ceux du Soudanais Abdulla,ii
A%lmed An-No'im (Towards an Islamic Eeformation. Human
Rights and International Laaw, Syracuse University PI.'GSS New
York.,, 1990; Islam and Secular State, Negotiating the fut:we of
Shfm ah, Harvard Unjversity Press, 2008). Obligé, en 1968, de
qulltter son pays pour les Etats-Unis (il y devient i)rofesseu; de
phllO-SOphle islamique & I'Université de Chicago) en raison d
pressions des fondamentalistes, Fazlur Rahman appréhende ‘13:
Co;a,x} comme un texte d’exaltation morale et non comme un
lco e ]uI'ldqu.’B. Qu.ant éj An-Na'im, né en 1946, il g’inscrit dans
I& iourant re:tz)rfmste Incarné par son compatriote Mahmud
lZmul ;;;;n(a;d Ta,'ha (1909-1985, pendu pour sédition et apostasie
o ) oy. ff.‘nfm, m?tes xxx) et doit quitter le Soudan avant
g ﬁro esseur § la ]\ilmory Law School de I'Université
Coan . ,‘reprend la thése de Taha qui écarte les versets
nois (qu'il faut rapporter 4 un contexte historique singu-

lier) — qui distinguent et discriminent les femmes vis-a-vis des

hommes '
homm et les non-musulmans vig-a-vis de musulmans, et ne
1ent que les versets meequ !

! 0i8, & savoir les versets égalita

- T : galitaires

o 1;1131.1;61'8:313 de 1181&3'11, qui, fondés sur la dignité, la justice et

poi - é, 8 a,flr.essent & tous les hommes. An-Na’'im plaide done

normeur:ie vision de lislam tout & fait compatible avec les
8 du droit international des droits de ’homme.

1. Les fondements du particularisme islamique

a) La question de | ‘interprétation de la révélation coranique
t. Au-dels
(57011;2161;. de la nature dictée etfou révélée a Mohammed
canon (ma hlf texte du Coran(739) et de la constitution du
shif | vulgate d ‘Othman) Par Othman (calife de 644
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4 656) et le fait que ce n’est qu'au début du VII® siécle que
sont ajoutés les signes diacritiques et la numérotation des ver-
sets, se pose, comme pour tous les textes fondateurs des reli-
gions, la question de I'interprétation : versets précis et ve?'sets
équivoques, versets abrogatifs (notion d’abrogation :
naskh(740)), recours & la raison(741) et, done, de la présence

de diverses traditions explicatives, voire de schismes (voy.

I'ouvrage de I’orientaliste frangais Henri LAOUST, Les schismes
dans islam : introduction & une étude de la religion musul-
mane, Payot, 1965, nouvelle éd., 1983} {sunnites; chiites, par-
tisans d’Ali, cousin et gendre du Prophéte et, enx-mémes, trés
divisés : ismaéliens, druzes, alaouites; différentes branches du
soufisme (voy. Dominique et Janine SOURDEL, 0p. ¢it., pp. 766-
770); mu tazilites(742), qui plaident pour un appel 3 la raison,
‘aql, comme auxiliaire de la foi, Dieu ayant pourvu 'homme

(789) Dans les annotations accompagnant sa belle traduction du Coran en frangais (Le
Coran, Hssai de traduction, Albin Michel, 2° 8d. revue et corrigée, 1895), JH.GC‘“_IJEB .Berque
{1910-1995) précise que les sourates ou tels versets sont «d:e.svendm». Les citations du
Coran qui suivent proviennent de cette traduction ou, le cas échéant, de celle dlnnnée par
Denise Magson (1901-1994) en 1967 aux Editions Gallimard (coll. «La Pléiader) on,
encore, celle de Malek Chebel (Fayard, 2009). )

(740} «Nous n'abrogeons un verset, ni ne le faisons passer & Uoubls, sans en apporter de
meillewr ou d'analogue. Ne sais-tu pus que Diew est Omnipotent?s (Sourate 2, Le Vache,
verash 1086). )

Ainsi, lourde d'implications sur le terrain de la liberté de sonscience, ls: prf%tenfiue
abrogation par le verset du sabre, verset 5 de la sourate du Repentir («Une fois dépouillds
les mots sacvés, uez les associonts of vous les trouverez, cuplure-les, bloqu?z-les, tenflez-lem
toutes aorles d’embilches. Senlement, s'ils se repentent, accomfplissefi.t la.pmére, aequiitent o
purification, dégagez-leur le chemin. Diew est Tout pardon, {]ﬁséﬂcordwm» (.tra.(}uct.mr‘l dfa
Jacques BERQUE); «Lorsque les mois sacrés se seront deoulés, combatiez lef idoldtres ld o
vous les trouversz. Premez-les, assiégez-les et attendez-les en embuscade. S'ils se rependent,'
se mettent & prier et s'zequitient de lewr aumbne, vous les loisserez en paix. Allah est Celui
qui ‘pardonme. Il est miséricordieuxy (traduction de Malek CHEBEL) des versets 266 de la
gourate Lo Vache (¢Pas de contrainte en matidre de religion.»), 29 de la g.ourlate Le caverne
(e.Dis : le véritd vient de Dieu, que celui gui veut croire croie, ef que celut qui ?Jeut étri z:‘n.ft—
ddle, le soit.») et 8 de la sourate des Déndgateurs («Vous avez volre religion et j'ai lo
mienne. ). . i

(741) )Voy., notamment : le passionnant ouvrage de l’l]istorier.l t-unisien I-_Ilchem Daair,
La Grande Discorde. Religion et Politique dams 1'lslam des origines, Gallimard, 1989 |
sFolio Histoires, 2008 [ nouvelle édition chez Cérés, Tunis, 2007; 1?5 ét1.1des (%e Yadh Bex
Acwour («L’idée de justice naturelle dans la pensée juridique sunnites, in Mélwnges Sc'nfiak
Belaid, Centre de Publications universitaires, Tunis, 2004, pp. 159-176 et La deumev.m
Fatiha..., op. cit., pp. 116-121; adde Frangoizs Deroons, Le Coran, PUF., coll. ¢«Que aais-
jets, 3° éd., 2009. ) .

{742} Cheikh BOUAMRANE, Le probléme de lo liberté humaine dans la pensée musulmane

{Solution Mu'tazilite), Librairie philosophique Vrin, 1978,
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de Ia raison pour accéder a son message et le comprendre,
done Iinterpréter(743); kharijites).

Comme en Occident (exemple de 'exécution sur le
bicher, & Genéve, & I'instigation de Calvin, de Michel Ser-
vet en 1553), la divergence religieuse aboutira dans certains
cas 4 I’élimination physique des penseurs hétérodoxes.
Ainsi, au Soudan, Mahmud Muhammad Téhi (pendu
comme hérétique mais aussi comme adversaire politique
dérangeant pour le pouvoir en place) qui ne retient de la
révélation coranique que les sourates mecquoises (d’avant la
constitution de 'Etat musulman, a I'époque ol les musul-
mang étaient une minorité persécutée) et écarte les sourates
médinoises (apparues aprés ’exil vers Médine, en 622 :
hégire | hijra), dictées selon lui par des buts conjonoturels
(vainere des résistances culturelles, adapter I'islam & la
société arabe du VII® sidcle).

4. Parmi les multiples points controversés figure la question
du califat. Au départ, le califat (Khildfa: le remplocement, qus
vient aprés) vise le vicaire du Prophate, son remplagant, son
lieutenant et non le représentant d’ Allak (car Dieu est, for-
cément, toujours et partout présent); celui qui assure la direc-
tion de l'umma islamique par la shari'a de Dieu, en prenant
Pexemple du Prophéte et en le remplagant, celui dont la mission
est «la défense de la religion et 'administration des affaires
publiques selon les régles de la shari’ar(744). Le Coran ne com-
porte pas de référence & un clergé ou d’'indications expresses sur
le gouvernement politique mais, dés 661, avec I'instauration &
Damas de la dynastic Omeyyade (661-750) qui introduit le prin-
cipe dynastique pour la succession du Prophéte (le calife devient
représentant de Dieu : de successeur du Prophéte — khilafa-al-

(743) Importance de la péricde du Calife Al-Mamun (813-833} qui tente de I'imposer
comme dogme de la foi orthodoxe.

(744) Voy. Pétude du Professenr égyptien de I'Université Ain Shams du Caire, Hassan
ABpELEAMID, «Umma, Khilafa, Citoyen : réflexions sar quelques conoeptions fondamen-
tales du droit public musulman», Meéditerrandes, n° 9, 1996, pp. 84-37.
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rasul — au représentant de Dieu — khildfa Allah)(745), puis
I'installation du califat & Bagdad avec les Abbassides (750-
1258)(746), une forte diatisation — voire une véritable instru-
mentalisation — de l'islam se produit. En 1925, se livrant & une
‘théorisation de la séparation du spirituel et du temporel, le
grand théologien et juriste de I'Université 4! Ahzar du Caire (la
plus prestigieuse du monde sunnite), Ali Abderrazig (1888-1966,
le «Luther de I’ Islam», selon Abdou Filiali-Ansari), dans L’Islam
et les fondements du pouwvoir(747), viendra rappeler que le Pro-
phéte était un guide spirituel et non un roi du monde (sourate
88, L’'Occultante, verset 21-22 : «Rappelle! Tu n'es li que pour
rajppeler lo parole de Diew. Tu n’as nulle autorité contraignante
& exercer sur eux.»} (Malek Chebel donne: « Fois-les se rappeler
cela, {a vocation est de le rappeler, et non pas d'exercer une auto-
rité exclusive sur eux.» et Denise Masson: «Fais entendre le
Rappel! Tu n'es que celui qui fait entendre le Rappel r?t.tu n’es
pas chargé de les surveiller.»), que «(s)a mission politique est
accidentelle, sa mission prophétique essentieller (Yadh BEN
Acuour, Lo deuxiéme Fitiha..., op. cit., p. 156) et démontrer
que le califat a été un pouvoir de fait, imposé par les armes, une
forme politique usant du religieux pour se légitimer; a,utrt?ment
dit, que l'islam ne définit pas de régime politique déterminé (?t
que les modalités de I'organisation et de 1’exercice du pouvoir
politique relévent de l'effort intellectuel, de 'effort de réflexion
(jtthdd).

* D’autres penseurs de la méme période ont, également, plaidé pour une
lecture ouverte de la révélation coranique: le Grand Mufii 4 Egypte,
Muhatmad Abduh (1849-1905), hostile & la polygamie vue comme un
péehé, suteur de Risaldt-ai-tawhid (Epitre sur Punicité divine, 1897); le phi-

(745) Cette mutation de I'institution du califat soulévers des' oppositions, ‘notam{nelnt.
celle des kharifiles qui dénonceront une configcation par la far-mllle dn Propheéte st 1 aris-
tocratie arabe: 4 leurs yeux, seules importent les qualités religieuses ot momle:s et sl lo?
calife ne remplit pas correctement sa tache, il est permis de le déposer. Le califat a été

li par Mustapha Kemal en 1924, .

Hbo(';ﬂi) iy a.ufa. également un califat chiite fotimide au Caire (X°-XII° siécles} et un
califat omeyyade & Cordoue (X°-XI* sidoles). ) ) .

(T47) L' Islam e Tes fondements du pouvoir, 1925 (nouvelia“traductwn et Int:l‘OdllG.t-IOIl
par Abdou FiLari-Ansary, La Déconverte, 1994); Abdelmajid GEARFI,.LG. g.ae.neée isla-
mique, rupture et fidélité, Albin Michel, 2008 (¢Pouvoir politique et pouvoir religienx dans
Phistoire de I'islams, pp. 121-140),
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losophe et podte indien, Muhammad Ighal (1873-1938), auteur de I'ouvrage
majeur, Reconstruire lu pensée religieuse de I%slam (traduetion en francais
par Eva pE ViTRay MEVEROVICH, Maisonneuve, 1955), qui fustige 1a
Paresse intellectuelle de la, pensés juridique {voy., sur cet aspect : Yadh Bex
ACHOUR, «Les droits de 'homme et du croyant entre I'islam traditionnel et
islam modernes, préc., pp. 10-12).

b) La distinction classique dér-al islim | dér-al harb

i. Méme si, trés tot, les théologiens ont identifié un espace
de paix contractuelle, de tréve (ddr-al suhl), reposant sur
existence d’accords avec les gens du Livre, cette distinction
entre la maison de Uislam (ddr-al isldm) et la maison de la
guerre {dir-al harb ou dar-al kufr — maison de I'infidélité, de
ceux qui n’adhérent pas & I'islam) refléte une vision conflic-
tuelle des sociétés humaines. Le présupposé de la révélation
coranique est, en effet, ainsi que le rappelle le théologien domi-
nicain Kdouard Divry (Aux fondements de lo libertd religieuse.
E’gl’i.se, Judaisme et islam, Bd. Parole et Silence, 2006, p. 277),
que «chacun est né musulman, mais que l'getion des hommes,
par les religions non musulmanes, obscurcit celte appartenance
naturelle & Uislam et transforme le croyant en incroyanty (sou-
ligné par nous). Un tel postulat semble justifier le statut juri-
dique de tributaires marquant Vinfériorité des juifs et des chré-
tiens en pays d’Islam (dhimmis) qui trouve une de ses racines
dans le verset 29 de la sourate 9 (Le Repentir ou La Dénon-
ciation), qui serait descendue tardivement aprés la prise de La
Mecque par les croyants :

«Combatiez ceux qui ne crodent pas en Dieu, ni au Jour dernier, ns
n’interdisent ce qu’interdisent Diew et son Envoyd, et qui, parmi cenz gui ont
regu U'Boriture, ne suivent pas la religion du Vrai — et celn Jusgu’s ce qu’ils
paient d'un seul mowvement une capitation en signe dhumilité. »(748)

(748) Malsk Chebel donne wne finale différente : «ous cousdd il Saut les combatire
Jusqu'd ce qu'ils aient payé I capitation d’une main et qu’ils manifestent une grande
humilités. Denise Masson donne du verset 29 lg tradustion suivante ; «Combatter ceun gt
#e croient pos en Diew ef au Jour dernier; ceuz qui ne déclavent pas illicite co que Dien
et son Prophéte ont déclard illicite; ceux qui, parmi les gons du Livve, ne pratiguent a3

la vraie religion. Combattez-les jusqu’s ce gu'ils poyent diveciement le tribut oprés o 'dire
hamilidsy. .
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ii. Elle est forcément en relation avec la notion pr?blféma—
tique de jihdd (guerre sainte, guerre légale}, notion qui, si elle
est susceptible de plusieurs signiﬁca.tion(74?), es’t\ le plus sou-
vent appréhendée comme «la luite & mener jusglfc.':c:t la domina-
tion totale de la religion musulmane dans la soo@ete? (C-‘our eur.
dr. h., Refah Partisi et a. ¢. Turquie, Gr. Ch., 13.fevner 200;’,,
§130, GACEDH, n°®57)(750). Le débat sur le point de savoir
gi le jihdd — le «combat» majeur (al jihdd-al-akbc?r.) — COrres-
pond au jihdd guerrier, ou, comme dans la tradition du sou-
fisme, au djihdd spirituel (al jihdd-al-asghar) — congu comme
un effort spirituel accompli par le musulman afin de ,se puri-
fier, de devenir le musulman le meilleur possible et d’accéder
a 'union mystique avec Dien — est ainsi généralement tran-
ché en faveur du premier sens (le jihdd gl}errier) (pcl)ur un
approfondissement de la distinction entre: jihdd ‘psychf,que et
jikdd sociétal, voy. Gilles KerrL, «Jihady, in Tslam et democm:-
tie, Pouwvoirs. Revue frangaise d’études constitut’ionne.lles el ?oh-
tiques, n® 104, 2003, pp. 135-142; Hxpansion et déclin de 1'isla-
miame, Gallimard, coll. «Folio actuels, 2001). Pourtant, comme
le rappelle le premier des Premiers ministres de l’II:an khomei-
niste, Mahdi BAZARGAN, dans un beau texte («Plaidoyer pour
lislam», Le Monde, 29 avril 2004) (souligné par nous):

ela guerre suinte (djthdd) est prescrite uniquement dans l,e chemm, d’Alfah
‘contre ceux qui mous combalient et sans étre fransgresseur’, E‘llfa n'a guun
caractére défensif et limité. Le Coran et la tradition du Pmpke‘te s-ont trés
stricts a4 ce sujet. Toule guerre ou atfogue, tout mem:tre‘a'u perséculion d?m
les objectifs seraient lo domination, l'expansion ferritoriale ef la conversion
des impies & Dislam sont interdits.»

Le fondamentalisme islamique actuel conforte, malheureuse-
ment, pareille eonelusion alors que le Coran I'ep.rend, de fa,lgon
réeurrente, I'affirmation ¢pas de contrainie en motiére de rehgu'm»
(sourate 2, La Vache, verset 256) — méme si pareille formulation

(749) Voy. la remarquable étude du Professeur Hassan AB]?’ELHAMID, «La élgotgl;m de
‘Dithdd’ dans les textes classiques de I'Islams», M e'.d'atewu‘néea, o 29, 2(.)01,1!:;]?. - A . il

(750) Parce qu’il 8’agit en Pocourrence de la dissolution d un parti pelitique e ';%ode
Iui faut done recentrer le litige sur le terrain gé-néral du recours & la for(%e cm::llsme «'rf:esem
politiqguen, le juge européen s’arrbte sur ce qu’il .a‘p_'pelle un gens ttprew:;er;;' l&ns ;: o .
également ; Dominique et Janine SoURDEL, Dictionngive historique de lialam, op. cil.,
pp. 436-438.
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n'est pas dénuée d’ ambiguité (vise-t-elle la possibilité de négation
de la loi divine, ce qui impliquerait I'absence de contrainte 3
I'égard de I'agnostique ou de I'athée? Vaut-elle simplement dans
le cadre de Iinterprétation de Ia loi divine?) et que les Etats fai-
sant partie de I'Organisation de lo Conférence Islamique
sdemand(ent) & tous les membres de Ig communauts internationale
e aux media de promouvoir le respect et lo compréhension entre
toubes les cultures et religionsy (Déclaration de Téhéran, Conférence
des ministres des Affaires étrangéres, 30 mai 2003, §5) (le §6
insiste sur «e foit que Venvironnement international actuel nécessite
impérativement la promotion du dialogue des civilisations afin de
promouvoir la compréhension, la connaissance mutuelle, lo toldrance
et le respect mutuel entre civilisations [0

o) Les sources du droit musulman,

Indications bibliographiques

Joseph Somacur, Imtroduction au droit musulman, Maisonneuve ot
Larose, 1999 (1% 4d., 1964); Nosl J. Couwson, Histoire du droit islamigque,
P.U.F., 1995 (traduction Dominique Anvar); Frangois-Paul BLawc, Le
droit musulman, Dalloz, eoll. «Connaissance da droit» (1995), 2° éd., 2007;
Hassan AEDELHAMID, «Umma, Khilafs, Citoyen : réflexions sur quelques
conceptions fondamentales du droit public musnlmans, 34 éditerrandes, n° 9,
1996, pp. 25-41; Bernard Boriveaw, Lo islamigue et droit dans les socidtés
arabes, Karthala / TREMAM, 1993; Hervé BirvcHOT, Droit musulman.

Tome I (Histoire) | Tome IT {Fondements, culte, droit public ef minte},
P.U.AM., 2000-2002. :

A I'opposé de la Modernité politique, qui suppose un droit
laicisé, une séparation réelle entre religion et droit, le droit
musulman est indissociable de la ioi de Dieu, de la shari’a. 11
comporte des sources sacrées et des sources dérivées,

i. Parmi les sources sacrées, le Coran ocoupe une place cen-
trale; Contenant les paroles mémes de Dieu, incréées, trans-
mises en langue arabe (du coup, toute traduction du Coran
dans une autre langue n’est-elle pas une trahison?) 4 Muham-
mad par I'archange Gabriel, n’obéissant Pas a une logique
linéaire, il est présenté comme la copie parfaite d'un livre qui

se trouve auprés de Dieu (du coup, la question de savoir qui
a éorit le Coran n’a pas de sens); pure parole divine (et non
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parole inspirée, comme dans la Bible), la révélation est regue
par le Prophéte selon le mode de la dictée (qur’'dn ou récitation,
du verbe gara’s qui signifie réciter). En témoigne notamment
le premier verset de la sourate 96 (L’Accrochement), considérée
comme la premiére sourate descendue, qui intégre «I'injonction
inaugurale faite auw Prophéte dams la grotte de Hird»(751):
«Récite (lis)! Auw nom du Seigneur qui erda.» Cette nature
incréée du Coran fonde 'immuabilité de ses prescriptions.

L’autre source sacrée réside dans la Sunna (voie droite) pro-
phétique (752), a savoir «l’ensemble des exemples mormatifs
empruntés o la vie de Mohammed»(753), consignés dans les
hadiths (récits des faits, gestes et dires du Prophéte, mii par la
volonté d’Allah, attestés par des témoins dignes de foi — Com-
pagnons du Prophéte et Suivanis (disciples des compagnons) —
(isnéds : chaines de transmission); propos tenus par lui, mé par
Pinspiration divine, en tant que guide de la communauté des
croyants), dont 'authenticité demeure problématique(754).

4. Les gources dérivées incluent d’abord Vijmd’, ¢’est-a-dire
le consensus (il faut, ici, citer le hadith célébre : «Ma commu-
nautd ne se réunira pas sur une erreur.»), I'accord unanime de
la communauté musulmane (le consensus des doeteurs de la loi
ou oulémas d'une méme époque ou celui de I'ensemble des

(761} Jacques BERQUE, Le Coran. Fasni de fraduction, Albin Michel, 2° éd. revue et
corrigée, 1995, p. 687. . _ .

(752} La Sunna prophétique eat b distinguer des témoignages sur la vie et la prédica-
tion de Mohammed : les Chronigues (AI-Sira). Voy., notamment, Pouvrage éerit sous le
nom de Mahmoud Hussein par deux intellectuels musulmans frangais d’origine égyp-
tienne, Pun d’origine juive {Adel Rifaat), I'autre arabe (Bahgat Elnadi) : Al-Sire, Le Pro-
phete de Ulslom raconté par ses compagnons, Grasset, 2 tomes, 2005 .et 2097. L’c?uvra.ge
dépoussiére la vie de Mohammed de maintes surcharges et superstitions (interview des
auteurs in: Le Nouvel Observateur, 10-16 mars 2005, pp. 11-18). Dea m8mes autsurs, voy.
aussi : Penser le Coran, Grasset, 2009. Voy., également, le point du vue de l’isla.mologl.‘le
allemand, Harald Motzr: : The Biography of Muhammad : The Tsaue of the Sources, Brill
Academice Publighers, 2000,

Adde : Martin Lives, Le prophéte Muhammad. Sa vie d'oprés les sources les plus
anciennes, Le Beuil, 1986 {traduit de I'anglais par Jean-Louis Micaox).

(7563) Dominique et Janine SoUrDEL, Dictionnaire historique de Uislam, op- sit., p. 775.

{754) Compiléa formellement au IX? sidcle. Sur cette question, Voy. : Ali MErAD, La
tradition musulmane, P.UF., coll. ¢Que sais-je!s, 2001; Yadh BEN AcHOUR, Aux sources
de Uorthodoxie summite, P.U.F., 2008. L'auteur de cet ouvrage insiste sur la codification
opérée par les deux maitres — shaikhan — Al Bukhari (810-870) et Muslim (approx. 820-
875) {Chap. XII). Voy. aussi Harald Morzer (6d.), Hadith : Origins and Developments,
Ashgate Publishing, 2004.
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musulmans?) — qui peut simplement, sans les contredire,
compléter les sources sacrées, Elles incluent aussi le raisonne-
ment par analogie (al-Qiyds).

it4. 8i demeure entiére la guestion de I'interprétation, I’his-

toire de I'islam a toutefois ét¢ marquée par la primauté de la
posture du suivisme, de I'imitation, de I'acceptation des doc-
trines établies (faglid) sur celle de l'effort de réflexion ou jti-
hid, en dépit d’auteurs considérables qui ont recherché une
possible conciliation entre foi et raison, révélation prophétique
et philosophie grecque(755). Les pories de I'ijtihdd auraient été

(755) A U'opposé, ALl-Kindi (approx. 800-866), surnommé lo philosophe des drabes, qui
commente les philosephes grees, considére qu'il n'y. & pas d’opposition entre philosophie
et révélation prophétique, que 'homme peut aveo le recounrs & sa raison atteindre la
vérité que Muhammad a regue par la Révélation (voy. son grand traité De I'dme).

Al-Farabi (870-950), philosophe et mystique, &’évertus & conecilier foi religiouse et rai-
aon, & établir une lecture concordatuire de Platon et d’Aristote {Livre de Uharmonisation
des opinions des deux sages : Ploton e divin ef Aristote} et apporte une econtribution fon-
damentale & la détermination des thémes fondamentaux de la pensée médidvale (voy.
I'analyse d’Alain DE TiRERA, Lo philosophie médidvale, P.U.F., 2004, pp. 107-110).

1l en va de mBme pour Avicenne (Ibn Sina) {980-1037), médecin, philoaophe (Chef et
Prince des philosophes, selon le théologien franciscain anglais Roger Bacon, 1214-1284) et
mystigque. Avicenne exalte le réle majeur de ls philosophie, au point de as voir fermement
mis en cause comme musulman par le grand théologien sunmnite Al Ghazali (1058-1111),
le hujjot al-istam (la prewve de islam).

Quent & Averrods (Ibn Rochd) (1126-1198), Le Grand Commentateur, qui interpréte la
philosophie d'Aristote 4 la lumidre du Coran, il inflaence profondément le Moyen Age
ehrétien (voy., notamment, I'ouvrage du Professeur Dominique Urvoy (Avervods ; les
ambitions d'un intellectuel musulman, Flammarion, coll. «Champss, 2008) et le beau dos-
sier spéeial Averrods I’ Andalow, un croyant rationgliste, in Qoamiara, n° 28, été 1998, pp. 25-
52). Dans son grand wuvre (Grand Commentaire de g Métaphysigue 4 Aristote) {voy.,
aussi son Discours décisif eb son Incohérence de Fincohérence), écrit ‘en réponse au livre
d’Al Ghazali (Le Critére décisif de ln distinetion entre 1islam et les hypoerites), i1 lit 1a
métaphysique d’Aristote & partir du conflit entre foi et raison. Il accorde 4 la philosophie
(falsafa) une place essentielle (elle permet d’apprécier la Vérité révelse, d’interpréter le
Coran en tant que parale cohérente et véridique de Disu). Comme I’écrit le Professeur de
P'Université de Maryland, Charles E. Butterworth, « Averrods se propose de déifendre ef
d’élucider Ventreprise prophétique lout en réservant une ploce au questionnement
philosophigue.» (1Averross, précursenr des Lumidress, Qantare, préc., p. 30) 8'il marque
peu le mande arabo-musulman (o il est plutdt dénones par les théologiens littéralistes
comme Ibre penseur), Averroés influence les maftres parigiens de la Feculté des Arts
comme Siger do Brabant. Un temps enseignés 3 I'Université de Paris, dans le sillage de
la redéeouverte de 1'aristotélisme, sa doctrine (I Averroisme Intin) finit par &tre condamnée
par celle-ci en 1240, réfutée par saint Thomas d’Aquin et censurée de nouveau par le
Pape Léon X en 1513 (voy. Jacques VERGER, «L’averroisme & Paris an X1I° sideles, Qun-
fara, préc,, pp. 36-38) (plus généralement, voy. Dominique Urvov, ibid, ).

Dans Le Divine Comédie (£'Enfer, Chant IV, verset 131-144), Dante le fait figurer
avec Aristote dans les Limbes (i sevoir le lieu gui rassemble les esprits verfueux non bap-
tisés, aans autre peine que le désir éternellement insatisfait de voir Dieu), en compagnie
de : SBoerate, Platon, Diogéne, Héraclite, Zénon, Bénéque, Huclide, Avicenne, Averrods. ..
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fermées 4 partir du X° siécle : premiers signes_ aves Shafi’j
(767-820), fondateur d’'une des quatre écoles ]‘11r1d1q:ue.s de
I'islam sunnite, puis avec l'influence des Acharites, disciples
d’al Ach’ari (873-935): Ghazali (1058-1111)(756) et Ibn '.I‘a,y.-
miyya (1263-1328)(757), aprés, qu’appa,remm,ent, les prinei-
paux problémes d’interprétation eurent été régolus, en dépit
du hadith fameux : «l’encre de Uétudiant est plus sacrée que.le
sang du martyrs (un autre hadith célébre intéresse Pinterdic-
tion de la reproduction des &tres vivants: «Le.Me.s-sage? de
Dieu (que la poix soit avee lui) a dit : ‘Ceux qui g'aejzgnent des
images recevront, au jour de la Résurrection, la punition lo plus
sévére’. Ei on leur dira: ‘Rendez & la vie ce que vous avez
créé.’»).

d) Les fondements des droits de Uhomme

;. La pensée juridique musulmane ne se sépare donc pas de
a1 ) 1
la pensée religieuse : les concepts juridiques gu’elle déploie

sont des concepts politico-religieux. Comme I'a écrit Jacques
Berque (Relire le Coran, Albin Michel, 1993, p. 47), « (p)our le

droit musulman, le droit est une projection de l’absolu. et son
application fait partie de I'obéissance & cet absolus. Aussi, ¢«([a
conséquence naturelle de cette conception totalitaire est un

! ort du théologien sunnite Al Ghazali est, en rénJ.it.é, contraaie .(voy.,
not&ﬁfma}eﬁtsip}i'pweur el déﬁvra#gwe, Ed. Iqre, Paris, 199?; La balance juste. lLa, uu@nﬁtsaaﬂﬁ‘e
rationnelle dans lo tradition musulmane, Bd. Igra, Pa,na,l 1998) (voy., auesi Han.mt ;:tJUSE,
La politique de Ghazali, d. Geuthner, Paris, 1?‘70; Awta:l WOHLAN, Conh:)g();;m Ie re e
sems commaun et la philosophie en islam. Ghazali ef Awermfs, Ed. du Cgrf, 2008). I;V(;g;a_
par différents courants actuels (6clairés, comme A]J.dalma.]_ld IOha.rﬁ {L'islam, enire c:‘j o
sage et Uhistoire, Albin Michel, 2004), par le Snuj?aame: ainsi que par d?s colns?irva;, g?arr;
comme lea salafistes of lo pakistanais Al-Mawdudi, préc.), le Thamixs d ALgma: :ﬂ t -;e; i
a, certes, eritiqué certaines écoles philosophiques {Tahafut al-ffmlaszj"u { :-: ; f'l,L twrﬁme
Iz philosophie) (surtout les écrits d’Avicenne pour leqlJ:?l ce qui est immorte ctr es mo
immatérielle, sa vie apirituelle délivrée de toute COI‘pOI‘.alté), sana né.ceasa.lrgmené rtinonhi_
2 le nécessité d'une certaine conciliation entre foi ef raison : pour Tui, co?rtmnes co a: g
losophiques sont oublieuses des fondements de la foi, d.e ia, ckr'zma,. Mais Glrhazalé ex;a rs;;
lement un grand mystique (Thye’ ulwm al-din | Lo revw?f?mt_wn d',e n sczencge e o reli-
gion), insistant sur la spiritualité du cewr, sur la nécessite, pour lhomr.rfe, de s::;. ibé:
des multiples voiles posés sur son ceeur, gui l’empéche'nt de vf)lr.]a. lumiére t; I]1::311.A b

{757) Ses thases seront reprises par le fondameflta:hst-e puritain Moha,mmed V; poa
al-Wahhab (1703-1792), & I'origine d’une lecture littéraliste du Coran: celle du Wahha
bisme.
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mélange du spirituel et du temporel»(758). De méme, le Profes-
. seur Yadh Ben Achour rappelle que:

elo civilisation islemigue, duns son ensemble, n'arrive pos 4 rompre aqvec

la philosophie islamigue traditionnelle sur U'homme et e droit, philosophie
qui, d'une parl, resie dominée par wne conception radicalement unitasre de lo
révélation et de lo législation, et d'autre part, ef par voie de conséquence, ne
congoit pas wune quelecongue séparation entre le citoyen et lo eroyanty («Les
droits de 'bomme et du croyant entre 'islam traditionnel et I'islam

modernes, prés., p. 4). .

A juste titre, le Professeur Ben Achour précise qu'il existe
une «immenser incompatibilité entre les droits de 'homme ot
«un certain islam fondamentaliste, frileux, littéraliste, incapable
de concevoir une séparation enire les convictions du for interne
et action politique ou les politiques juridiques, un islam endo-

- phasique, discriminatoire & U'égard des femmes et des minoritds,

partisan de la violence, voire du terrorisme» («L’islam et la Cour
européenne des droits de 'hommes, B.G.D.1.P., 2007, - 405).
I’auteur donne une claire explication de Pemploi du terme
«endophasiquer dans un texte récent {¢De la révolution en
Tunisie», yadhba.blogspot.com, 5 février 2011, note 11}:

aLa culture endophasique repose sur un cerlain nombre d’dléments & com.-
binaisons variables dans le tempa et Uespace. Tout d’abord, la certitude d’étre
dans le droit chemin, celui de la véritd, de détenir cette dernidre & titre excly-
sif. Ensuite, Uexaltation, o’est-t-dire lo soumission de la pensde 4 des modes
passionnels de réflexion. Le mode passionnel de réflexion, par Veffet de son
aveuglement, donne des motifs trée forts pour Vaction. Le don de soi devient
le sacrifice supréme. Enfin, la sacralisation ef lo transcendantalisation qui
plucent toute action, en particulier ['action politique, dans une perspective
mythique, en dehors du temps terresive. Dans cefte perapective, le débat poli-
tique m'est plus un débat, mais une conséoration, puisque lu vie est atlleurs,
que l'ici-bas n'est rien ef gue le paradis constitue la récompense pour les seuls
Justes, c'est-a-dire, en fait, cewn qui tienment le discours.

Ainsi que le reléve le Professeur Norbert Rouland (Aux
confins du droit, Odile Jacob, 1991, p. 33), «le Musulman
accole le droit & la religion avec autant de résolution gue 'Ocei-
dental I'en a écariér, Un tel constat avait déja été fait de fagon
pénétrante par Alphonse de Lamartine et Alexis de Tooque-
ville, le premier, en 1854, dans un ouvrage (Vie de Mahomet)

(758} Frangois-Paul Brawo, Le droit musulman, op. cit., Avant-propos, p. 3.
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oi1, #’interrogeant sur le Coran, il analyse avec finesse la
nature du systéme fondé par le Prophéte de I'Islam :

«La vertu et le vice de ce code dlaient de conft-mdre- dans une wr:ze;n:e.tfze’;
cratie lo religion et la législation civile [...] la loi dev@?ndrmt m'f.m;@:l jﬂ;znciez
Tmaine & lo fois [...] Le sujet ou le citoyen ne serait 'q'ue”le fi e ol
et ln terre seraient confondus dens le gouvernement. Ma?.s 1 :mcomemen o
théocraties telles que celle que fondait Mahomet,. es't .de lmf' & un }:iogme ;«:} >
gieux, qui doit éire absolu e immuable, une loi m:mle .qm dozz & Mﬁ:; o
Ie temps, les moeurs, le progrés des idées, les nécessitds de lo poli ‘i Z;.‘
Quand les lumidres les plus avancées disent au _gc.mvememea;f e'at au T,;,;OI?; bl;
Changez vos lois, votre administration, votre po%%taque; la re tgwn,s '::,m atte
dans ses préceptes et dans ses troditions, lewr dif st c]?an?ez: Po une leire
de votre loi, car votre loi fuit partie de mov}me‘ime!‘ Ainsi deg?ema.;tml em e
rent les peuples théocratiques qui n'ont pas séparé le pouvoir re @g‘w;:u? !l
pouwoir civil. Les théooraties sont les plus forl{es- des qouveme?negta é ey
gine, les plus retardatwires et les plus incorrigibles & lewr décadence.

Le second — Tocqueville — dans son ccuvre maftresse (De
la Démocratie en Amérique, Livre I, I™ Partie) :

«Mahomet a fait descendre du ciel, et o placé flf"m le C‘amn: no.n-;eule:n;vzf
des doctrines religieuses, mais des maximes politiques, des lois citiles ¢ "
minelles, des théories scientifiques. L’E’vmn{;ile ne parle, aw coztmwe;ieqa,;z .
rapporis généravy des hommes avec Dieu ef entre em.:l.l o:;:eg ra'is;m
n'enseigne rien et n'oblige & rien crovre. Cela seul, u?nfre mille au e domme;
suffit powr montrer que lo premﬁé"re de ces de@m rehg_wn: n; .sweﬁ:e ! dominer
longtemps dans des temps de lumidres ot de démooratie, tandis ¢
est destinée & régner dans ces siécles comme dons tous les qutres.»

Une illustration emblématique d’une telle! interfbctioy se
retrouve dans le texte de la Constitution de 'Iran islamique

de 1979 :

«L’ensemble des loie et réglements civils, pénauz, finm-m'ers,n econmgv:ques,
administrabifs, culturels, militaires, politiques et qutres dowemftre fo‘n ’eslsug
les préceptes islomiques; Ce principe s'applique d wne a:n,amere gzzt,zm eré_
tous les articles de lo Constitution ef aux outres loig elt r.eglement.s. ;:p?a g
cigtion de cefie prescription est de la compélence ldes Jurisconsultes religieu
du Conseil des Gardiens.» (Art. 4)

«Tous les membres de la Nation, les femmes comme les.homme.s,. sont c;gc;i
lement protégés par la lo: ef ils jouissent des droits humains, polmqlvf?si o :
nomigques, sociaux ef culturels, dans le respect des préceptes de islam.

"(Art. 20) (souligné par nous)

(759) Cérés Pditions, Tunis, 2007, p. 183 (souligné par nous).
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#. Dans ces conditions, si droits de 'homme il ¥ &, leur source
est dans la shari’a, et non dans Ia volonté de I'Etat, du peuple
ou des parlements: en effet, ie pouvoir législatif appartient 3
Dieu qui, dans son saint Coran, a fixé une fois pour toutes les
limites du juste. Il devient dés lors difficile de concevoir une
queleonque laicité (voy., a cet égard, les importants travaux du
directeur de recherche au C.N.RS., Franck Fricosi,
particuliérement : Penser 'islam dans la laicité, Fayard, 2008).
Ainsi que 'indique le Professeur Yadh Ben Achour, «(p)our les
musulmans non laics, ¢’est-g-dire Uimmense majorité des musul-
mans, lo shari’a n'a pas le statut de droit, mais de dogmes («La,
civilisation islamique et le droit internationals, R.G.D.I.P.,
2006, p. 33). Et 'auteur {in Aduz Sondements de Uorthodozie sun-
nite, P.U.F., 2008, Chap. XX, Droits de Uhomme ef droits du
croyant) (souligné par nous) d’y établir Iincompatibilité entre
Jondamentalisme islamique et droits de | homme :

edans Uesprit du fondamentaliste qui exprime, de ce point de wvue, les
convictions du croyant majoritaire, la philosophie_des droits de Ihomme
Constitue un début d’inoroyance, voire d'athéisme. Méme dans sa version
croyante, cette philosophie situe Ihumanité av coour de foute réflexion ef consi-
dére Uhomme comme lo ‘mesure de toute chose’ Par conséquent, pour le Jon-
damenialiste, cette philosophic se caractdrise par son indifférence plus ou
moins radicale & Uégard du divin, de son message, de ses prophétes ef de so
loi. Hlle abolit, & ses yeux, & la fois le sens du divin et Pessence de Uhumain,
Pour ce croyant, la loi, produit d'une relation verticale descendante, doit étre
tout d'abord regue, ensuite, comprise, inlerprétde, récitde, exéoutde. Pour Ia
philosophia des droits de Phomme, ln loi dans ses dimensions & I fois morale
el juridique, 8%inscrit dans wne perspective horizontale. Blle est créde par
Vhomme, pour Vhomme, dans une vision exclusivement mondaine. (est ce qut
Justifie son rejet.»

Les textes portant sur les droits de I'homme sont done
avant tout des instruments de défense de I'identité religieuse :
attribués par Dieun, les droits de 'homme ne gauraient &tre
exereés en contradiction avec la shari’a (760). Cette derniére
concerne et la vie cultuelle du croyant et 'ensemble de ses

{760) Yoy., par exemple, larticle 2 de la Constitution de l’Egypta du 11 septembre
1971 : «Liislam est la religion de 1'Btat dont Ia langue officielle est Uarabe; Jes principes de
Iz loi islamique constituent lo, source principale de lo législation.» (amendement adopté par
référendum le 22 mai 1980) Néanmoins, 'article 46 dispose que « L'Bitat gargntit la liberts
de croyance ot lo libertd de U'exercioe du culte. »
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relations sociales : elle ¢réglemente, en effet, sa 1::43{3 rehgwuse.,
politique et sociale, dicte son statut perslonnel, ddicte l.e droit
pénal, le droit public el le droit internationaly (.Frangolls-meJ_l
Braxc, op. cit.). Les textes relatifs aux d‘I'Q.l‘bS et libertés
¢’ adressant moins & "homme en soi qu’a individu membre de
la ummae islamigque, le role des autorités publiqufj‘s se frouve
limité car « (1) Biat islamique n’a ni lo mission ni les moyens
de transformer la société, il ne doil qu’assmle?: le respect de la
loi divines(761). A la lumiére de cotte préclsl?rf se. com}?rend
davantage la fermeté de l'intervention du (?_eleg’ue de’l Iran
devant I’ Assemblée générale des Nations Unies, evoquqt;}. plus
haut : c’est que «(1)a shari’a se silue hors du ’temps; l'islam
n’est pas concerné por l'évolution de la soc?ete et des autres
nations; les contradictions de sa doctrine juridique avec les p'.:'es-
criptions posées par tel ow lel pacte international ne saurarent
étre pour lui facteurs de changement»(762}.

47, Pour nombre &’ auteurs, comme le Professeur Ya,dh. BEI}
Achour, ces «horizons intellectuels [...] bloguent ( l ) ’aacffsi%on a
une pensée des droits de ['homme réellement créatrice, cmtz’que et
dynamiquey {(La deuziéme Fitiha. L'islam et la pensée de.s
droits de Yhomme, P.U.F., 2011, Introduction, p. 8). Il identi-
fie dans cette pensée trois arcs fondumentaux de fermeturey

atout d’abord, inaccessibilité au doute méthodigue, motivée par la convic-

tion de détenir powr Udternité le véritd exclusive [...] Ensuite, l’attachemelnt
& lo leitre du texte divin ou socrd transcendant Uespace el le femps. Eﬂ&. .
la sacralisation du sovoir et de lo sagesse des anciens, dont ln parole tient
liew d’argument.» (ibid., souligné par nous)

e) Des singularités irréductibles?

5. &'inscrivant dans le discours monothéiste, tout en se pré-
sentant comme le sceau des révélations, la clf)ture’ (?.e la pro-
phétie, le khtam (la purification des révélations antérieures), ¥e
message coranique consacre I’éminence du respect de la vie
humaine comme le montre la lecture du verset 32 de la
sourate 5 (La Table pourvue) : «Tuer une dme non coupable de

(761) Norbert RouLAND, Anthropologie juridigue, P.U:F., coll. M;ue sa.isl-_.];’el?», p. 64,
(762) Frangois-Paul Branc, Le droit musulman, ap. cil., Conclusion, p. .
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meurire d'une autre dme ou de dégdt sur lo terre, c'est comme
d'avoir tué Uhumanité entiére [...].» De méme, en dépit de
Pambiguité de la notion de jihdd, n’exclut-il pas le pluralisme
religieux : inflexible & 'égard des polythéistes, il reconnait les
croyants des autres religions abrahamiques(763), des religions
du Livre(764). Le discours de I'universel est également celui
des mystiques musulmans comme : Al-Hallaj (858-922:
condamné & mort et erucifié, il revendique la possibilité d’une
relation intime avee Dieu — «Diew ef moi sommes uny — et
relativise I'intérét du Pélerinage — le Temple est partout, y
compris & I'intérieur de I'homme); Ibn al-‘Arabi ( 1165-1241),
¢le chetkh supréme» (al-cheikh al-akbar)(765); Jalal al-Din
Rimi (1207-1273)(766); ou encore, plus récemment, le philo-

(763} v A chacun de Vous, Nous ovons ouvert un aceds, une avenue. Si Diew avast voulu,
Il aqurait fait de vous une communouté unique.» (sourate 5, La Table pourvue, verast 48)

La suite du texte est tout aussi significative (iei, donnée dans la traduction de Malek
Chebel) : « Mais pour wous metire & Vépreuve, au sujet de Sa rdvélation, il vous faut vous
aurpasser pour asquérir les bonnes actions qui vous rapprochent d'Allah, & Fui le dernier
retour. O'est alors gu’ll vous gunoncers ce sur guoi vous dtisz en désaccord.»

Voy., aussi : «8ur Diew s'aze le chemin . d’gucuns en dévient; si Diew voulodt, IT vous
guiderait tous jusqu'aw dernier.» (sourate 16, Les Abeilles, verset 9); «Ne discute aver les
gens du Livee que de lo maniére o plus courioise, seuf avec cens d'emtre eua qui sont
injustes. v o Dites : "Nous croyons & ce qui est descendu vers nous et 4 ce qui est descenduy
vers wous, Notre Diew qui est votre Diew est unique el nous lui sommes sowmis’» (eourate
29, L’ Avaignde, verset 46, traduction de Denise Masson)

Sur les rapprochements possibles entre monothéisme judéo-chrétien et islam,
voy. Denise Masson, Monothéisme coranique et monothéisme bibligue. Doctrines comparées,
Desclée de Brouwer, 1977,

{764) La qualification de ereligion du Livresr sst discutable &'agissant du christianisme.
En effet, comme I'a récemment rappelé Benoit XVI (Lo parole du Seigneur (Verbum
Domini). Exhortation apostoligue, Bayard Hditions { Fleurus-Mame / Hd. du Cerd, 2610,
P- 20}, en dépit de la vénération des Saintes Beritures, «le Christionisme est 'la religion
de la- Porole de Diew’, non d'une parole éerite el muette, mais du Verbe sncarné el vivent’,
LiEeriture doit donc étre proclamde, dooutde, lue, accueillie et vécue comme la Parole de
Diev, dans le sillage de la Tradition apostolique dont elle est inséparable. »

(765) Voy. Michel CHODRIEWICZ, Le sceaw des saints. Prophétie el suinteté dans la doe-
irine d'Ibn dyabi, Gallimard, coll. «Bibliothéque des aciences humainess, 1986,

(766) Poste persan, fondateur et maftre apirituel de la Confrérie dea derviches fournsurs
(ordre soufi des mawlews), auteur des Odes mysiiques (Klincksieck, 1973} et du monumen-
tal recueil de 50.000 vers, Lo quéts de I'nbsolu (Le Moathnewi), traduit en franpais (Hd.
du Rocher, 1990) par lislamologue Eva de Vitray-Meysrovich (1909-1999) (adde sa tra-
duetion d'une sntre ceuvre de Rimi, Ls Livre du Dedans, Actes Sud, 1982), qui insiste
gur le «message d'amours de Rimi qui wreprend les valeurs les plus essentielles du Chris-
tianiame et de ['Islam, sans rien vemier of en lewr domnant ume dimension tout & fait

Sfroternelles.

Sur cette derniére, convertie 4 Flglam en 1954, Voy. Islam, lautre visage (eniretiens
avec Rachel ef Jean-Pierre Cartier), Alhin Michel, 1995 (1™ ed., 1991).
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indi 4] (1873-1938), auteur
sophe et poete indien Muhammad Igbal

du Livre de Déternité (1932).

bTi la concep-
4i. Maintes spécificités caractérisent, cependant,

tion islamique des droits de I’homme.

_ (’est le cas de la répression de 1’a:,po§tasze. nAieszjzolrf
diverses 6coles juridiques, elle est, en principe, iuscﬁptumires
Mais cette approche repose Bur des *fond_ement A
extra-coraniques plus que fragiles, notammen

) Jdefn — alors
tros douteux («quiconque chonge de religion, tuez-le!

indique,
ourtant que le verset 250 de la sourate La Vache indiqu
P

’ 6 Jqton. ») — rap-
i b . «Pas de contrainte en moliere de relig ‘) :
e de treize ans &

orté par un seul Compagnon, Tbn ‘Aba,s, agf" Al ibn Abi
{) mort du Prophéte, ou encore celui rapporté pa - s fuibles
’Fa,lib (Il viendra des gens, & la fin des temps, des jenne

e la fléche dévie
‘espri ; dévieront de la religion commnie he o
e e les renmcontrerez. Celui qua les

de sa eible. Tuez-les, la o vous \ . du
recevra son dd auprés de Dewew,

P ntrent les travaux &’ Abdelma-

J:r'wgemmt. g (Z?'Zl)&vgozglj 11: ;le(:sage et Uhistoire, Albil:l Michel,

e 1% ise & mort de I'apostat a été instaurce par les

2(1)»04, p.r:gl;ﬂilzls dans un contexte bien particulier (?elm d:z

oo ées par le calife Abu Bakr, contre 1e.s tribus qt'

guel"res m(?zté le message coranigque, qu’elles avaient acqep é

Zvi];ser:nr;]remier temps) eb instrumentalisée pour des Taisons
a

g .
litiques pendant des gidcles, afin de «justifier le combat off
po

tre Uhérésier (Yadh ieme
(;‘e‘tl'{t;bze 0007;?073& p. 126). Le Cloran ne comporte aucuns indi
atiha..., op. cth, P.

( ) p: 1P atg a ds op!
767 Un autre exem le de renvo roblématigue 1o Sunne du Prophéte concerne la

e de 'excisio P L téis e absente du texte coranigue On cite 1c1 un
LG
XCLEI0N, rsmq e aniel lamlqu B

N it inter-
ajouter : «d moins que oé ne soit

ratigu : D
gia.logue entre Muhammad et une exclaeuse a

& ! inuait son métier, non san e Lot
g o qt‘:benz Z];;;ﬁzll:lde cesser celfe pratiquer. Muhammad surait a P!
dit ef que tu m

1 Mais 31, © H 3 r o'e réable p(m'r lo femme
) i "eat pe mis. Si tu coupes, 'n.’e:r;uge e pas o t‘: Sf. pl'ua agre b

t me‘ille;ﬁ‘ pour le mari.» Quﬂ:d de la POI‘téG d'une telle indie n !

[2 atio:
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pouvant laisser penser que seule semble légitime une sanction
divine de 'abandon de la religion naturelle de I'islam (768)

«lls sont devenus dénégateurs aprés avoir embrassé ['Tslam [...] Alors,
8'ils se vepentent, ce sera pour ewx un bien; s'ils se dérobent, Dicy les chitierg
d’un chétiment dowloureus: en ce monde et dans Vautre. Ils ne trouveront sur

terre ni protecteur ni secowrant.» (sourate 9, Le Repentir ou L Dénonciation,
verast 74)

«Dis ‘le Vrai ne procéde que de Notre Seignewr. Que croie celui qui veut,
et que dénie celui qui veut'» (sourate 18, La Caverne, verset 29)

- Au-deld, une telle sanction, qui s’oppose 4 la plénitude de la
liberté de pensée, de conscience et de religion — laquelle sup-
pose la liberté de croire comme de ne pas croire, la liberté
d’exprimer ses éventuelles convictions religienses ou autres, la
liberté de changer de conviction ou de religion (et, ‘done, le
droit au prosélytisme religieux), libertés trop souvent mises &
mal dans les sociétés arabo-musulmanes et dont les graves vio-
lations — exemple des violences récurrentes visant les chré-
tiens en Egypte, en Trak - ne rencontront malheureusement
que la pusillanimité des responsables politiques occidentaux)

—, n'est pas acceptable an regard des normes universelles en
la matiére (769).

(768) Cet aspect essentiel est rappelé par Mahdi BazaARGgaN {«Plaidoyer pour Iislamy,
préc.) : «Quant & lo punition ou au sort des incroyants infidéles ou hypocrites, ils reldvent
d’Allah. Le Coran considdre ln croyance et | ‘ingroyance des hommes comme des affaires per-
sonnelles, en relution directe aves leur crdatenr ef selon leur propre décision. L'appel & Allah
S, e R Jeenebelt WATRLE AUED LEUT CYEGieur el Selon bewr propre décision,

et o pratigue de Vislom ne pewvent jamais ftre accomprgnds de confrainte ou de wviolence.»
(souligné par nous)

(769) La cenversion d'un musalman pose d’
tains pays oomme I'Egypte, la mention de la
d’identité et que les services de I'stat civil répugnent & opérer les rectifications deman-
dées. Laffuire Hegazi est, & ocet égard, emblématique. Né musulman et converti au chria-
tianisme, Muhammad Hegazi avait vu sa demande de.rectification se heurter & un refug.
A Popposé de la grande majorité des wulémas, favorables & la wnécessitd de tuer Vapostats,
le grand mufti d’Egypte, le cheikh Ali Gomaa, 8, courageugement, affirmé (24 juillet 2007)
que les hommes n’ont pas & se substituer 4 Dieu pour faire justice.

La question se pose également pour les Coples qui se convertissent & I'ialam afin de
contourner Finterdiction du divorce par I'iglise copte, qui étendent cette conversion &
leurs enfants mineurs afin de conserver leur autorité parentale, puis entendent revenir &
la confession chrétienne.

Adde I'exemple emblématique de la trés donloursuse conversion au christianisme de cc fils
d’'un grand chef tribal ohiite irakien — un al-Sayyod ai-Mouszaoui, famille descendant. direc-
tement du Prophéte de I'Islam) (Joseph FapELLE, Le priz & payer, L' (Buvre Liditions, 2010).

Une diffieulté iculiére tient au gtatut singulier territoire de 1’ Arabie udite,
ot 'ouverture de lieux de culte autres que musalmans est prohibée, an mépris des normes

—

autant plus de problémes que, dans cer-
religion figure sur les documents officiels
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—— (est le cas, également, de I'infliction de chatiments corpo-
rels (par exemple, sourate 24, La Lumiére, verset 2 : «Quant a celle
ou celui qui se rend coupable de fornication, flagellez chacun a",e cen\t
coups.»{770), qui contredisent I'interdit absolu de l'atteinte &
I'intégrité physique de I'étre humain. Il en va particuliérement
ainsi & propos de la sanction répugnante de la lapidation(??}) —
applicable 4 la pratique de la sexualité hors mariage (zind) —
dans laquelle certains croient, non simplement, VOIr ¢ume punt-
tion, mais aussi une forme de purification»(772), alors que le
Coran n’y fait pas référence (sauf & accepter Ja these du 've'rsef
perdu, selon le deuxiéme calife Omar, que ce dernier aurait refusé
de faire inscrire dans le texte coranique par crainte d'étre acousé
de manipuler ce dernier)(773): e marié ef la maride, s'ils com-

i;terna.t.iona.les universelles. Cette exception est hantement revend‘iqluée, par exemple par
le président de la section de propagande de Pislem & l'Univerai.!;e 1slam{que de' Médme‘,
Cheikh Abou Bakr Djabir, qui entend fournir un worrf,plément dinformationy qui «de.wmi‘
permettre d'dviter & Uavendr de porter des jugements hitife sur le prétendu manque de libertd
religicuse dans le royaume &' Arobis sucudites: »
aFLoin d'gtre le signe d'une profonde intolérance de I part des autorités roym}ea S0~
diennes, cetle interdiction résulte en foit d'une conception islumique selon laguelle _Z e‘nscmbl‘.z
du’ royaume d’drabie sooudite (infime partie du monde musulman} est conmcieréfla. par
Uialam comme wne mosqude, ok deup religions ne sawrsient coemi&-#er..De méme qu,*fl‘eat
inconcevable de construire une mosquée & 'intérieur d'une dglise, "il eat tnacceplable d'ériger
une église dans un poys qui, ¢ Jui seul, constifue une mosquée.» (fnCo'rresponda,nce: la
liberté de culte en Arabie ssoudites, Le Monde, 20 aott 1987) (souligné par nous}) .
{770} Certains versets, comme les versets 38 a4 40 de. la souf‘a?e 5,‘ sont mo1,1.::!s
drastiques : «Le voleur, ln voleuse, eh bien!, Tranchez leurs maing ot rétribution de ce qu 3’&83
se soni aoquis ¢t pour Uexemplarité divine — Dieu est Tout-pm.s‘.?ant et.Sage.» (verset 38)
«Toutefots qui se repent aprés avoir éid inique el se réforme, eh lnen.! Dieu se repeqr!.t en s¢
favewr — Dien est Tout pardon, Miséricordieus.v (verset 38) eNe saia-tu pos que Dieu pos-
séde la royauté des cieus ef de la terre, qu'll chétie qui I1 veut, accorde Son indulgence &
qui Tl veut? — Dieu est omnipotent.» (verset 40) Plus génémlemenlt,. une autre lectm:e de
cen versete eat possible : celle qui les met en relation avee cenx qui 1nsn_1te{1t sur la néces-
sité d'instaurer la justice sociale, les obligations & I'égard des pauvres ainsi que sur la exi-
tigue du fait d’amasser des biens. L . .
(771) A cet égard, la lecbure des articles du Code pénal iranien plonge dane la cons er-
nation sinon dans le dégoit: 'article 102 dispose que les hommes c..iow?nt. éiire entorrés
jusgu’a la taille et les femmes jusqu’é la poitrine pour subir %a la.pld?.tllo‘n; la.rtulzle .104
précise, pour application do la peine pour adultére, que _«lea pierres utilisdes pour mﬂﬁge:r
la moré par lapidation ne devront pas ére grosses au point que l«la cfm‘dmné, meure aprés
en awoir regw wne ou deuw; elles ne devront pas non plus &ire st pelites qu'on ne puisse
r donner le nom de plerress.
o {7702) Voy. Tarticle 1:,fﬂigen,m:. de Hani RamMapan, «La charia incompriser, Le Monde,
10 septembre 2002, p. 16. i _
('723) Pour d’&uti'];s fondements, dans la Sunne (infliction par ]eﬂProphete de la lapi-
dation & des hommes et des fernmes coupables de zind) on dans l'ijma, voy. Yadh BEN
Acuovr, La deuxiéme Fdtiba..., op. eil., p. 123,
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mettent Uadultére, lapidez-les jusqu’a lo mort, c'est lo vengeance de
Dieu») et ne prévoit que la flagellation pour I'adultére, qu’il
concerne la personne célibataire ou la personne mariée.

Ici encore, il est possible d’interpréter autrement les dispo-
sitions relatives aux sanctions corporelles figurant dans le
Coran{774). Abdelmajid Charfi (préc., pp. 78-79) estime que
ces peines avaient pour but d’assurer le maintien de I'ordre
dans des sociétés tribales dépourvues de pouvoir étatique, ce
qui n’est, évidemment, plus le cas aujourd’hui. Abondant dans
ce sens, Mohamed Charfi (Islam ef liberté. Le malentendu his-
torique, Albin Michel, 1998, p. 97) écrit que «Couper la main
du voleur, c’est otroce, c'est barbare; Mais quand, en I'absence
de UElat et de prison, dans la situation de I’Arabie du temps
du Prophéte, on pratique une telle justice, cela permet & lo fois
d’éviter de tuer le voleur et de déclencher une guerre tribale qui
peut cotiler lo vie 4 des dizaines de personnes, voire davaniage.»
(voy. aussi I'intéressante approche figurant dans la thése
récente de Mohammed GHoOsN, L’islam et les chatiments corpo-
rels. Vers un modernisme islamigque compatible avec le droit
international des droits de [’homme, Université Montpellier I,
novembre 2010)(775).

(774} Ministre des Affaires étrangéres, puis chef de la délégation pakistanmize a
P Assemblée générale des Nations Unies, enfin Président de la Cour iniernationnle de Jus-
tice, Muhammad Zafrullah Khan (1893-1985) plaide pour une interprétation métaphorigue
des prescriptions relatives aux ehétiments corporels («couper les mains» pourrait se com-
prendre comme «empécher de nuires) et & 'apostasie (le retranchemsnt de la grice divine
congtitue une sanction suffissnte) (¢Islam and Human Rightss, cité in Jean-Michel
BELorGEY, ¢Universalité et humanités, Hommes et Libertds (Revue de lo Ligue des droits
de Uhomme), n® 128, 2006, pp. 50-51}.

(775) Be réclamant du Modernisme, I'intérét de cette étude est de produire un argu-
mentaire de délégitimation de la pratique des chéfimenis corporels dans les pays se récla-
mant de Iislam en se plagant, en quelque sorte de I'intérieuwr, au nom méme des valeurs
de Iislam. Ce qui implique, & ses yeuz, le recours & un {jtikad illimité, ¢'est-a-dire en ré-
ouvrant «l'interprétation de lesprit du droit musulmens; partant, il serait possible
d’eeuvrer & une relecture de la norme juridigue musulmane en matidre de sanctions
pénales — en opérant un retour & l'islam mokammadien — afin de rendre celle-ci com-
patible aveo les normes internationales en matidre de droits de Fhomme. Qutre la néces-
sité de prendre en compte [a repentance (af lawbeh) comme la eondition juste nécessaire
ot suffisante de purification de Pinfraction commise, le propos est de démontrer 'irapos-
sibilité de la mise en ceuvre des peines corporelles, dans la mesure oi1 les conditions hia-
toriques ohjectives requises ne sont pas réunies. Mais, alors, il faut se demander si, pour
Mohammed Ghosn, cela impligue que leur réunion pourrait rendre légitimes de telles
sanctions, pourtant inadmissibles par nature.
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A cet égard, la condamnation de principe c%es sanctions cor-
porelles par la Cour européenne des droiilss de 1 hoxpme (.ﬂl’yrer dc
Royaume-Uni, 25 avril 1978, ressortissant brltannlq'ue e
15 ans, résidant dans I'fle de Man, condamné par l‘e trlbunsiml
local pour jeunes & trois coups de verge, pour voies de fait
contre un éléve de son école; Jabari c. qume,. 11 juillet 2001:'),
éloignement d'une Iranienne en situation irrégullére, condam‘neej
dans son pays & subir la peine de la lapidation pour adultére;
D. et a. ¢. Turguie, 22 juin 2006(776), risque d’élmgne:n:'tent vers
PIran d’une femme condamnée dans ce pays & la peine ]’udl—
ciaire de cent coups de fouet pour fornication) n’a rien d’une
condamnation régionale, propre & l’ethnocentrismpj oc?}dental.
Elle correspond, au contraire, aux qualifications réguliérement
opérées par les organes onusiens (universels) 'comme, par les
autres organes régionaux de protection dgs dI‘(:‘iltS de l-h\omme.
Le Comité des droits de Uhomme des Nations Unies considére que
les peines corporelles sont contraires & l’al.'tiele 7 du PIDCP, 31;
ve, quelle que soit la nature de Uinfraction en cause» et. «ng;,
qu’ait été son degré de brutalitéy {voy., & Pr?pqs de la peine Pj
la fustigation, les constatations du Comité dans les a,ffmres'.
Osbourne ¢. Jamoique, n° 759/1997, 13 avril 2000; Soo{cla? c. Tri-
nidad et Tobago, n°® 928/2000, 8 novembre 2001; {hggz_nson c.

Jamaique, n° 792/1998, 29 avril 2002)(777 ) Da.ams la.ffa,lre' Cae-
sar ¢. Trinité et Tobago, la Cour interaméricaine des‘dmlts d'e
I’homme affirme que «les peines corporelles de ﬂage.llatz?n consti-
tuent une forme de torture eb, par conséquent, une violation per se

: : is les chitiments judiciaires corpo-
78) «f L Je recours & des formes de peimes, y compris 4t ?
rels”cmi:rg,ir)ee & (Varticle & de ln CEDH) n'est uucunem:ﬂ?t adm:issablel.,» f(fiiiirﬁg ;;Tzllgce
’ g a 3 z 8 Iy 3
é sitére, dans cet arrét, sa position de principe & firmée dan re ! ;
eRu:;££;2-[§;é (prée.), & savoir que toute peine corporells 1ﬁ'{aphque que la victime soit
ité tant qu'objet entre les mains de la puissn-.nee publique. )
tm:;;vﬁdzg c;lans s]on Rapport 2002, les Observations conclusives et le(si ?et(:om_m;;&és;
i initial de I'Arabie sacudite (mai ,
i du Comité confre lo torture sur le Rapport initial i 12)
f}lgni;! seudézla.re apréocoupé par lo condamnation & des peines corporeil:es por Iesém:t.o::iii
judiciaires ef administratives et Dapplication d; cés pew:a;s, g G;?fggiﬂgrfﬁggfg 46; !&3} -
N tations, qui «ne sont pas compalbibles avee la om:en“mn w 10 b "~
i&af???ﬁf ‘;}Te;v cﬁgork { Genéve, 2002, p. 44}. A l'opposs, lmte_rventuon precltée,Rd:u ;c;?r;
sentant ,de I’Iran devant I Assemblée générale des Nations U]:llF:S on 19845 : «J?:i . ,;g::w i i
islamique d’'Iran qui s'éléve énergiquement conire lo torture, considére que e; [ al onis co
porels [...] ne tombent pus dans cette catégorie lorsqu’ils sont appligués dans le
UIslam, sur jugement d'un tribunal islomique.»
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du droit de loute personne ¢ ce que soil respectée son intégrité phy-
sique, psychigue et mentale» (arrét du 11 mars 2005, série C,
n° 123, §73, le requérant avait été condamné pour viol & vingt
ang de travaux forcés ainsi qu’a une peine complémentaire de
vingt coups de fouet, peine administrée ave¢ une grande bruta-
lité). En réalité, comme I'a pertinemment relevé lo Professeur
Yadh Ben Achour, les arréts précités de la Cour européenne des
droits de 'homme traduisent simplement une incompatibilité
entre 'ordre public européen et un «certain islam
Jondamentalister («L’islam devant la Cour européenne des droits
de 'hommes, R.G.D.1.P., 2007, p. 405). Leur pratique continue,
néanmoins, d’étre revendiquée par les représentants des Ftats
membres de I'Organisation de la Conférence islamique (voy., par
exemple, le Communiqué final, adopté par la Conférence isla-
mique des ministres des Affaires étrangeres, réunis a Istanbul en
juin 2004) :

«La Conférence a fait dtat de sa profonde préoccupation de Uamalgame Jait

de maniére répétitive ef erronde entre I'Islam ef I violgtion des droits de
Phomme. Elle o déngnes Uexploitation de o presse derite ef qudiovisuelle pour

propager ces idées fallocieuses of o appelé G mestre fin auz campognes ingus-

tifides lamcdes par certaines organisations non gouvernementales contre un cer-
toin nombre d'Ktats membres et gui consistent pour Lessentiel a demander o
ces Kiats d'abroger les peines ef sanctions wrévues par lo Charia, sous prétexte

de défense des drotts de Uhomme. [...] Eile a, on oulre, dénoncé la décision

de I"Undon europdenne concernant la condamnation de lu peine de lg lopida-

tion et de§ aulres peines quelifides dinhumaines ef qui sont appliquées dans

terigins Blate membres en_vertu des dispositions de lo Charia. » {§62} (sonli-
gné par nous)

La revendication en question est d’autant plus surprenante
que des Etats appartenant au Conseil de I'Europe, parties & Ia
CEDH, en sont membres, particuliérement la Turquie {(au sein
de I'0.C.1. depuis sa création, en 1969; le Secrétaire général
actuel de I'organisation est un ressortissant turc), mais, égale-
ment, depuis 1992, I'Albanie et I’ Azerbaidjan!]

— Un autre terrain bien connu d’incompatibilité est celui de

l'inégalité imposée aux femmes(778), inégalité fondée sur le

(778) Les Koweitiennes n’ont aceédd au droit de vote et 4 Peéligibilité gu'en 2005. La
méme année, les Saoudiennes ont pu disposer de leurs propres papiers d’identité alors
que, jusque-la, elles étaient insorites sur ceux de leur pére ou de leur époux.
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postulat de Pinfériorité naturelle de la femme destinée & passer
do la tutelle de son pére a celle de son mari(779}(780), inapte
3 exercer des fonctions publiques. La sourate 4, Les Femmes,
semble abonder dans ce sens (verset 34: «Les hommes assument
les femmes ¢ raison de ce dont Dieu les avantage SUr elles et de
ce doni ils font dépense Sur leurs propres biens.») (Malek Ohe.;bel
traduit par: «Les hommes ond autorité sur les femmes en :rcmson
des priviléges que Dieu accorde 6 certains por rapport & d autajes
et en raison des biens qu'ils dépensent pour elles.» et Denise
Masson donne : «Les hommes ont quiorité sur les femmes, e
vertu de la préférence que Dieu leur a accordée suf ell‘es, et &
cause des dépenses qu'tls font pour assurer lewr eniretven. »), &
Popposé de la gourate 49, Les appartements (verset 13:
« Humains, Nous vous avons eréés d'un mile et d'une femelle.
Si Nous avons fait de vous des peuples et des tribus, c’est en vue
de wotre connaissance miutuelle. Le plus digne a% regard de Dieu
cest celui qui se prémumit davantage.»)(781) (Majlefk Gh?bel tra-
duit la finale par: «Voire dignité_aux yeus de Dieu, c'est votre
piété. Dieu est savant, le Trés-Informé.» (souligné par ncl)us) et
Denise Masson : «Le plus noble d’entre vous, auprés c?!e Dwu,. est
le plus pieux d’entre vOus. — Dieu est celui q:wi sait e qui est
bien informeé.»). Aussi, pour Lofti Kaidi (L'slam, ,Hachetjse’,
1995, p. 44), le verset cadressé @ l'ensemble de lhumc?mte.,
hommes et femmes, et non simples croyants el croyantes, fata,bht
Végalité lo plus tolale entre les hommes et les fef{fnmes, attr?,bvfwn:t
la supériorité entre individus o lo piété el non & la race, & lor-
gine sociale 0w au SEXED.

Un autre terrain d’interrogation sur infériorisation des
femmes est représenté pat le débat récurrent sur le .port.a d}l
voile dit «islamiquer (susceptible de revétir divers motifs/signi-

(779) Voy., notamment : Abdelwahab BOUEDIBA, La sexualité en islom, PU.F, 1975,
coll. «Quadriges, 6° éd., 2001). . ' )

('78%) A nfter, toutefois, le texte révisé de la Charte arabe des drois d.e l.h?mme (?,3 ﬂ;m
2004, voy. wnfra) : «Lhomme ef lo femme sont égave sur le p.la:n d? Ia.dagmte hum@nfi ;a
droits et les devoirs dans le cadre de lo discrimination positive m.sh’t'efée an profit e la
femme par lo shari'a islamique eb les autres loig divines et par les législations et les ins-
truments infernglionaus. » (Art. 3 o) . . )

(781) Jacques Berque (Le Coron. Basat de traduciion, op- .cz#., p. 861) _préclse en note
infra-paginale que «Ce sont domc les nspects inidrieurs gut doivent privaleir.y

FONDEMENTS DES DROITS ET LIBERTES 425

fications)(782), dont le Professeur Yadh Ben Achour, sollici-
tant les sourates Lo Lumiére (versets 30 et 31) et Les Coalisés
(verset 59), a récemment rappelé qu'il «a pour origine une
interprétation littérale, totalemeni décontextuclisée, d'un cerlain
nombre de versets coraniques incitant les hommes et les femmes
& lo pudeur, pudewr qui ne pouvail éire ordonnée qu'en égard
aux institutions sociales et aux modes vestimentaires de ['époquey
(Le deuxiéme Fatiha..., op. cit., p. 124).

La posture de I'inégalité imposée anx femmes se trouve @ priors
confortée par les prescriptions coraniques relatives an témoignage
(sourate 2, La Vache, verset 282), & I'héritage (sourate 4, verset
12), & la liberté matrimoniale (sourate 2, verset 221: «Ne donnez
pas en mariage vos filles & des associants, gqu'ils me croient.») et & la
polygamie — méme si la signification des versets pertinents
demeure incertaine(783) —— ou encore de la pratique de la répudia-

(782) Voy., également, & propos de I'ambiguité du débat sur le port du voile islamique,
la pénétrante analyse d’'Rlisabeth G. Srepziiwsk, ¢Adien foulards...», Le Monde,
17 décembre 2003; dans un autre registre, TFrancis Furuvama, «Voile et contrile sexuel,
Le Monde, 4 novembre 2004, pp. 1 et 18). Maftre de Conférence de science politique & I'Uni-
versité de Rennes, Elisabeth G. Sledziewski pointe, avee heaucoup &'4-propos, lee hypoeri-
gioa de nombre do ceux qui stigmatisent les foulards «au nom de Iégalité et de ln dignité de
lo femmes; sans défendre le port dun tel signe, elle fustige ces vcenseursy oui, pourtant, «se
sont bien hubituds, au contruire, aur images les plus dégradantes de la fémninité, auw monne-
quins nymphomanes, aws poshures humiligntes, auw paires de lévres, de seins, de fesses da
femmes visibles, ostensibles et ostentaloires gui racolent universellement le cifoyen-
consompateurs, ainsi qu'd «(Ljo déferlanie porno, T culture cul, le sacre médiatique de lo pute
of de g lolites. Et, toujours aussi convaincante, de conclure : «Dans Uinjonction permenente
foite quz femmes, dis le plus jeune dge. d'émoysiiller le_désir des homnes, L'éguiité et lo dignité
de la feme sont plus grovement offensées gue par vos foulards,» (souligné par nous)

Cette appréhension de la question dn port de signes religienz peut atre rapprochée de
gelle d’un autre membre de la doetrine, le Professeur Stéphanie Hennette-Vauchez
{12 mai 2010, «La burqa, la femme eb "Fbaty (http:{jwww.raison-publique.fr), qui redoute
Fipstrumentalisation de I'objectif de protection des femmes: guid slors, selon elle, de
I'neceptation du string dans les soolss et Vinterdiotion du foulard? Sauf & comprendre que
«ce que suggére le contraste entre le traitement du foulord et du string dens le débat public,
c'est que le message de disponibilitd sexuclle des gjeunes filles est recevable, &b gue celui gui
ne U'est pas, cest celui de leur indisponibilité sexueles.

(783) La tolérance jusqu's guatre fommes peut dtre relativisée & partir des passages
suivants du Coran : « Mais si vous eraignes de m'étre pas justes, alors seulement une.» (sou-
rate 4, verset 3); « Vous ne pourrez dire justes envers vos épouses, méme 3 vous y veillez.
D moins, n'alles pas jusqu’aw bout de volre penchant, jusqu’d laisser lo (défavorisée)
comme en P'air.v (sourate 4, verset 129} Pour le verset 129, Malek Chebel donme : I yous
sl immossible d'étre dquitables envers w03 jemimnes méme s vous vous préoccuper de_celo.
Ne soyez pas du coté de une d'elles en lodssant Vaulre en suspens.) (souligné par nous)
ot Denise Masson propose une traduotion dn méme ordre.

Demeure la question de savoir si Féquité en cause concerne gimplement les bescins
matériels ou vaut également sur le terrain de I'amour.
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tion («la pire des choses licites», & en croire un hadith}, le postulat
de Pinégalité ayant été amplifié par les codificateurs des hadiths
(Al-Bukhari et Muslim){784). Iei également, cette approche se
heurte & la jurisprudence des organes européens (au §128 de I'arrét
Refah Partisi et a. c. Turquie, la Cour européenne des droits de
P’homme cite comme exemples de «régles permetiant la discriming-
tion basée sur le sexe des inféressésy, la polygamie, les priviléges
pour le sexe masculin dans le divorce(785) et la successtony) et onu-
giens(786), chargés de veiller au respect des droits et libertés.

#15. (Pest dire toute 'ambiguité des instruments de protec-
tion des droits et libertés qui prétendent, tout & la fois, res-

(784) Dans des ouvrages récents, deux historiennes tunisiennes g'interrogent sur
Péchec de la pénétration des idées libérales & propos de la sitvation des femmes dans les
gocittés argbo-musulmanes ; Sophie Bussis, Les Arabes, les femmes, le liberté, Albin
Michel, 2007; Latifa LAKADAR, Les femmes au miroir de Porthodozie islomigue, L’ Aube,
2007, traduction Hichem A®BpEssamaD. Voy., également, les travaux de la chercheuse
égypbo-américaine Leila ARMED (Woman and Gender tn Islam, Yale University Press,
1992), ceux de la sociologue marocaine Fatima Mernissi, qui dévoile les faux hadiths
misogynes (Le harem politique. Le Prophéte el les fommes, Albin Michel, 1987) et ceux de
la politologue Awadeh KiaN-THIEBAUT (Les Femmes iraniennes enire islam, Hlal et
famille, Maisonneuve et Larcae, 2002; «Lislam, les femmes et la citoyennetés, in fslam
et démocratie, Pouvoirs. Revue frongaise d'études constitutionnelles et politiques, n® 104,
2003, pp. 71-84). :

Sophie Bessis et Latifa Lakhdar citent deux auteurs ayant développé une lecture non
littéraliste du Coran, favorable sux femmes, pronant un retour & un islam authentique,
des origines, avant que la chape de plomb de Uinterprétation formaliste ne vienne figer le
message du Prophite, rempli @ priori d'équité & I'égard des ferames: I'égyptien Qfsim
Amin (1863-1908), L 'émancipation de In fernme, 1897 | L nouvelle femme, 1900; le Tuni-
sien Tahir Al-Tladdad (1898-1935), La femme dans la shari’e e lo socidté, 1930. Pourtant
issu de 'Université de la Zitouna, ce dernier compare le port du voile ed la museliére
qu'on met qux chiens pour les empécher de mordres (Sophie Brasig, p. 27).

10 faub sussi se référer 4 I'analyse du penseur soudanais Mehmud Muhammad Teha
(prée., 1909-1985) qui met & I'écart les sourates médinoises, considérées comme correspoh-
dant sux conditions de vie du début du VII® si¢cle, et privilégie les sourates mecquoises,
les senles & ses yeux dotées d'une valeur universelle, & incarner le véritable islam. Ainsi
faut-il, & ses yeux, écarber le verset médinois «Les hommes ont auforité sur les femmes, en
vertw de la préférence que Diew lewr o accordée sur élles, ef & cause des dépenses qu ‘s fomt
pour assurer lewr entretiens, verset abrogé per le verseb meequois nul komme ne poriera
le fordeau d'un autre; Si quelgu'un de surchargd se pluint de son fardeau, personne’ne
Ueidere & le porter, méme &'l appelle un de ses prochesy {verset qu'il interpréte comme
fondant 1’égalité des hommes et des femmoes).

{785) La précision est importante 8’agissant d'un mode de disselution du mariage sup-
posant une conception inégalitaire dea rapports entre époux {adde : arrdt de radiation
D.D. c. Prance, 8 novembre 2005, §28, exequatur accordé par les juridictions frangaises &
un jugement de répudiation prononeé par le juge algérien).

(786) Par ex., au cours de I'examen du 4° rapport périodique du Yémen, le Comité des
droits de Vhomme «s'inquitte en pariioulier de la persistance de la polygomie [...] et de
Vewistence de régles établissant une discrimination contre les fommes en matiére de mariage,
de divorce, de témoignages ef de succession» (observations finales du 21 juillet 2005, §9).
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pecter les principes universels et de telles spécificités. La
récente ‘Constitution de I’Afghanistan, adoptée le 26 janvier
2004, représente un exemple topique: son préambule affirme
I'attachement du peuple afghan & la foi musulmane et & la
DUDH, Tarticle 3 précise qu’waucune loi ne peut éire contraire
aux croyances et preseriptions de I'islam»; I'article 54 comporte
une formulation énigmatique :

«Lg famill:e est o cellule de base de la socidté et regoll, & ce titre, Uappui
de UEtat. L'Etat adopte en conséquence les mesures nécessaires pour assurer
son bien-Etre physique et psychologique, en particulier celui des enfants et des
Jemmes, aqvec le souci d’éliminer les traditions contraires auw principes de lo
religion musulmane.» (souligné par nous)

2. Les manifestations du particularisme islamique

a) L'acceptation conditionnelle du corpus normatif wniversel

Sans doute, de nombreux Ktats musulmans sont-ils parties aux
principaux instruments internationaux de proclamation et de
protection des droits de 'homme. Leur consentement 4 étre lié
par leurs dispositions demeure cependant assujetti & la prévalence
des principes et des régles fondés sur la shari'a ou des Constitu-
tions et législations nationales (exemples significatifs des nom-
breuses réserves, relatives 4 certaines dispositions de la Conven-
tion des Nations Unies sur 1’élimination de toutes les formes de
diserimination & I'égard des femmes du 18 décembre 1979, visant
& assurer la primauté des régles de la shari'a(787); exemple
emblématique, également, de la réserve du Koweit & 'article 25
du PIDCP). 11 est particuliérement significatif de voir 1'Orgamni-
sation de la Conférence Islamique (0.C.1.) — devenue Organisation
de la Coopération Islamique, lors de la 38° réunion des ministres
des Affaires étrangéres & Astana (Kazakhstan), les 28-30 juin
2011 — «prifer) tous les Elats islamigues de soisir Uoccasion de la

(787) Pour le gouvernement libyen, «il y o lew de tenir compte des normes péremptoires
ddictées por la shari's islamique en oe qui concerne la détermination de le part revenant &
chaque faém'ti'e»r»; pour I'Arabie sacudite, «En cas de divergence entre les termes de lu
Convention et les normes de lo loi musulmane, le royaume n'est pas tenu de respecter les
termes de ln Convention qui sont divergentss, Dans le méme sens, voy. les réserves de
I Algérie, du Bangladesh, de I'Egypte, du Maroc...
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célébration du 60° anmiversairve de la Déclaration universelle des
droits de Uhomme pour faire connailre et mefire en relief le concept
des droits de Ihomme selon la vision islamigues (Communiqué final
de la 11¢ Conférence islamique au sommet, Dakar, 13-14 mars
2008, session de «La Oummah islamique ou X XTIt siéclen, §106) et
aréaffirm(er) le droit des Etats & adhérer & leurs spéeificités reli-
gieuses, sociales et culturelles ef [...] approuv(er) le droit de chague
Bitat & émelire des réserves vis-a-vis des instruments internofionau
sur les droits humains dans le cadre de lewrs droils SOUDETAINS?
(ibid., §112) (la recommandation d’émettre de telles réserves a été
rééditée a Locoasion des 37° et 38° réunions des ministres des
Affaires étrangéres 4 Douchanbé (18-20 mai 2010, Rés. n° 1/37-
LEG, §6) et Astana (28-30 juin 2011, Rés. n°1{38-LEG,
§6)(788)(789).

b) Le corpus normatif propre a la communauté des Btats isla-
miques (790)

i. Le dispositif normatif en question est peu étoffé. Dans le
cadre de la Ligue des Etats arabes, a l'issue d’un cheminement

{788) Voy., & I'occasion de la $5¢ session du Coneeil des ministres des Affaires étran-
géres de I'0.C.L. {Kampala, 18-20 juin 2008), 1a Résolution sur lo suivi el le coordination
de Uaction dans le domaine des droits de Uhomme : «Consciente du caractére universel et infé-
gral des valeurs islomiques en matitre de droits de Uhommenr (préambule, considérant 6);
« Réaffirmont Vuniversalité, Tobjectivité ef lo non-sélectivité de tous les droits de Uhomme, de
méme que Uimportence de la promotion et de la protection des droiis de V'homme @& fravers
la coopération ei le consensus et non par la confrontation et la prélention d woulgir imposer
des valeurs incompatibles, dirangéres ef nomn Fomogénesy (vonsidérant 8) (souligné par nous).

(789) Cette posture peut conduire au refus de mettre en cenvre les recommandations
des organes internstionaux de contrdle.

Un exemple parmi d’sutres: au cours de Texamen du 4° rapport périodique du
Vémen, le Comité des droifs de 'homme des Nations Unies cnote avec inguittude gue le
Yémen n'a pas pleinement pris en considération les recommandaiions qu'il lui a adressées
en 2002 et que UEtat partie justifie l'absence de progrés concernant plusieurs points impor-
tants par le foit qu'il est & ses youx smpossible de respester o lu fois les principes religieus
et cevlaines obligations découlant du Pacier. Bt le ODH d'ajouter: ele Comité n'est pas
daccord awec cette interprétation ef souligne ie devoir des Fiats, quel qu'en soit le caractére
politique, économigque of oullurel, de promouvoir e de protéger tous lea dreits de I'homme et
toutes los libertds fondmmentales. Selon le Comilé, i est loisible & ['Etat de tensr compts des
particularités culturelles ef religieuses pour consevoir des moyens adéquats d'gssurer le res-
pect des droils universels de I'homme, mass ces particularités ne sauraient sompromettre lo
reconnaissance méme de ces droits pour tows.» (Observations finales du 21 juillet 2003, §5)

{790) Brigitte BASDEVANT-GAUDEMET, «Religion et déclarations des droits, en Ooel-
dent et dans le monde arabes, in Droif naturel et droits de 1homme- (textes réunis par Mar-
tial MatnTEU), Presses universitaires de Grenoble, 2011, pp. 189-202.

A
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plutot laborieux (un premier projet en 1971, non adopté), le
Conseil a fini par voter en faveur d'une Charle arabe des droits
de Uhomme (rés. 5437, texte in R.U.D.H., 1995, pp. 212-214),
le 15 septembre 1994, Cependant, celle-ci a fait I'objet d'une
seule ratification (sept Yitats parties étaient requis pour son
entrée en vigueur sur les vingt-et-un Etats et I' Autorité poles-
tinienne, membres de I'organisation) — ce qui atteste de la
nature de sa nature de tewfe witrine — ot I'organisation s’est
attelée depuis & l’élaboration d'un nouvel instrument (791},
finalement adopté a Tunis le 23 mai 2004 (Charte arabe des
droits de ’homme révisée) et entré en vigueur le 15 janvier
2008(792) (adde : Pacte des droits de Uenfant arabe, 6 décembre
1983). Dans le cadre de I'0.C.1. existe un texte déclaratoire
adopté par la 21° Conférence des ministres des Affaires étran-
géres (rés. 49/19 P, 5 aotit 1990) : la Déclaration du Caire sur
les droits de 1'homme en Islom (adde : Convention des droits de
Uenfant en Islam, juin 2005).

4i. L'examen du contenu de ces instruments confirme le dis-
cours identitaire. Certes, les articles de la Charte arabe des
droits de homme(793) énongant les divers droits eb libertés
comportent une rédaction de facture classique — sans réfé-
rence & la shari’a — et le 7° alinéa de son Préambule réaffirme
V' «attachements des gouvernements des Kiats membres & la
DUDH ot aux Pactes de 1966, Mais ce méme préambule
contient des indications problématiques : «Proclamant la foi de
la nation arabe dans la dignité humaine, depuis que Dieu a pri-

(791) De toute fagon, le mécanizme de contréle prévu est fort rudimentaire puisqu'il
g limite & un simple contrile sur rapport exercé par un Comité d’experts.

(792) Qutre le maintien d'une référence incongrue au sionisme comme forme de
racisme, vmenace pour ko paix et lo séourité internationalesy et wentrave 6 lo dignité de
Uhomme et obstacle majeur & Uewercice des droits fondameniaus des peuplesr (Préambule
gt Art. 2), le texte de 2004 comporte une nouveauté inadmissible & Yarticle 7, §1, lequel
prévoit le possibilité pour la législation nationale en vigueur au moment de 'infraction
d'infliger la peine de mort aux personnes dgées de moing de 18 ans., Cette disposition est
contraire sux normes internationsles universeiles, notamment 4 larticle 6 du PIDCP
ainsi qw'a Varticle 37 de la Convention des Nations Unies sur les droits de Venfant, dis-
position & I'égard de laquelle les Titats membrea de la Ligue des Etats arabes n’ont émis
ancune réserve (communiqué de Louise ARBOUR, H aut-Commissaire aux droits de D'homme
des Nations Unies, 30 janvier 2008).

(793) Ahmed MagTOU, «La Charte arabe des droits de 'hommes, in Mélanges Hubert
Thierry, Kditions A. Pedone, 1998, pp. 107-125.




430 FONDEMENTS DES DROITS ET LIBERTES

vilégié cette nation en faisant du monde arabe le berceau des
révélations divines [... J.» (1 alinéa); «Réaffirmant leur attache-
ment & la Déclaration universelle des droits de 'homme, aux
Pactes internationauz relatifs oux droits de 'homme ef o la
Déclaration du Caire sur les droits de Uhomme en Islam.»
(7° alinéa). Par ailleurs, on y trouve une revendication de la
spécificité arabe (I’article 1 se référe 4 une «civilisation
COMMUNEN).

Quant au texte bien plus révélateur de la spéeificité isla-
mique en la matiére, la Déclaration du Caire sur les droits de
Uhomme en Islam(794), il revendique pleinement sa qualité
d’instrument de préservation de I'identité religiense (réguliére-
ment, la Conférence des ministres des Affaires étrangéres de
I'organisation en réaffirme la validité, non sans appeler &
I'adoption d’'une Charte islamigue des droils de ['homme,
comme par exemple la 34° Conférence tenue a Islamabad du
15 au 17 mai 2007 | adde le Communiqué final de la 11¢ Confé-
rence islamique au sommet (préc.)(795)). En effet, le texte com-
porte, en plus du préambule(796), pas moins de quatorze réfé-
rences & la shari’a. Les droits et libertés consaorés le sont :
«dans la limiter ou «dans le cadrey de la shari'n; «en accord
avecy la shari’a; «conformément a» la shari’a (par exemple,
Particle 22 relatif & la liberté d’expression : ¢a) Tout individu
a le droit d’exprimer librement son opinion d’une maniére non
c?ntraire aux principes de la Loi islamique [...] ¢) L'informa-
tion est une nécessitd vitale pour la socidté. Il est imferdil de
Vexploiter, d’en abuser ou de s'attaguer aux choses sacrées ef 4
la dignité des prophétes [...].»). Bref, la shari’'a constitue le
principe général d’inferprétation des dispositions de la décla-

(794) Texte sur le site Internet de I'0.C. L. : www.oci.org.

_ (795) Le communiqué final (§§105 ot 114} appelle également & la finalisation d’autres
1I{t.ruments {Convention sur les droits de la femme en Tslam, Convention islamique sur lo
discrimination raciale}.

(796) '8“ alinéa : «Croyant que les droits fondementous ot les libertés universelles en Tslam
Jont partie de la religion des musulmaens et que personne n'est en droit de les entraver tota-
Ie.m.em ou perticllement, de les violer ou de les ignorer, paree gu'ile sont des dispositions
di;vmlea & swivre; lesquels droits et libertds nows soni parvenus par le dernier Livre réudlé
ainst gue pay U'Envoyé de Diew pour accomplir les précédents messages révdlés; que lewr pro-
fection est wn acte d'edoration, que toule agression conire eus est dénide par la religion
[...].» {souligné par nous)
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ration, comme le montrent clairement ses articles 24 («Tous les
droits et libertés énoncés dams la Déclaration sont subordonnés
aux dispositions de la Lot islamigue. ») et 25 (¢La loi islamique
est Dumique référence pour Uexplication et linterprétation de U'un
quelconque_des articles de la présente Déclaration. ») (souligné
par nous). Une fois de plus sont significatifs les termes
employés pour caractériser la liberte de religion (Art. 10:
«L’Islam est la religion naturelle de P'homme (la religion de
Vinnéité) (797). Il n’est pas permis de sowmetire ce dernier & une
quelcongue forme de pression ou de profiter de sa pauvrelé ou
de son ignorance pour le convertir & une auire religion ou @
Dathéisme.»).

SECTION 2. — La confrontation
positivismes [ jusnaturalismes
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